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Presentacion del Estudio

EI Colectivo de Lesbianas, Gais, Transexuales y Bisexuales de Madrid (COGAM) presenta
esta publicacion, financiada por la Consejeria de Inmigracion de la Comunidad de Madrid, que
consta de dos estudios pioneros, uno juridico y otro socioldgico, sobre la homosexualidad y el
Mundo Islamico.

El estudio juridico hace un repaso histérico y actual de la reglamentacién sobre la sexualidad no
normativa en los paises islamicos, haciendo un recorrido por las legislaciones de estos paises en
lo referente a la homosexualidad y la transexualidad. También se hace hincapié en el panorama
actual sobre derechos humanos y diversidad sexual, haciendo un repaso de la actualidad sobre
los derechos humanos y las minorias sexuales y en especial en los paises de origen islamico.

El estudio sociolégico plantea el analisis del discurso de varias personas homosexuales, bisexua-
les y transexuales a partir de unas entrevistas en las que nos narran parte de su vida. Este estudio
empieza con una introduccién que nos proporciona a nivel teérico, dentro del plano antropolégico
y social, una serie de elementos para posteriormente analizar los relatos en los que se basa el
estudio. Después en la parte central se hace una introduccién sobre la metodologia utilizada y
la composicién de la muestra de la poblacion que ha participado, para después ahondar en los
doce relatos de vida que se exponen. Estos relatos son una parte de la trayectoria vital de los
entrevistados que generosamente han querido compartir con todos nosotros, para asi mostrar
una de las partes mas desconocidas de la multirrealidad que conforma el universo LGTB. Final-
mente, se hace un andlisis sociolégico a partir de estos relatos y se plantean posibles propuestas
de actuacion para el futuro.

COGAM ha querido de esta manera seguir con su trayectoria de presentacion de estudios relacio-
nados con la poblaciéon LGTB en distintos &mbitos -educativo, salud, etc.- para asi incrementar
la -por ahora- escasa produccién de estudios sobre estos temas en Espafa.

Nuestro colectivo espera asi que su labor investigadora pueda resultar Gtil a todos aquellos que
se quieran acercar a este escenario desconocido y desea poder seguir fomentando esta linea
de trabajo que deberia ser una de las labores mas importantes de los colectivos LGTB en estos
momentos.

Nuestro mas profundo y especial agradecimiento a Doia Lucia Figar, Excma. Consejera de In-
migracion de la Comunidad de Madrid y a Don Carlos Clemente viceconsejero de Inmigracion
de la Comunidad de Madrid por su apoyo incondicional a este proyecto.
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INtroduccion

Es importante comenzar este informe advirtiendo de la importancia de evitar generalizaciones

abusivas, asi como eludir el topico de sentido comun de elaborar una (falsa) dicotomia, en la que
el Islam seria retrogrado y premoderno, mientras que las sociedades occidentales se convertirian
en el mismo movimiento en refugios de los valores ciudadanos, modernos y progresistas. En
primer lugar, no resulta dificil ver hasta qué punto ello no es cierto respecto de nuestras propias
sociedades, lo que deberia ser argumento suficiente para permanecer receptivos a las diferencias
entre paises, y dentro de ellos, a las posibles decalages entre discursos publicos y actitudes so-
ciales. En segundo lugar, no existe una historia clara de modernizacién que incluiria una mayor
permisividad y reconocimiento de los derechos sexuales, a la vista de que la falta de correspon-
dencia entre discursos oficiales y practicas cotidianas es algo que afecta a nuestra propia socie-
dad. En definitiva, una lectura en términos exclusivos de progreso y derechos humanos, si bien
no estaria enteramente fuera de lugar, impediria formular las preguntas socioldgicas relevantes,
que se refieren a la comprension de las reacciones sociales frente a la homosexualidad de modo
contextualizado y en sus propios términos.

La cuestion de la relacion de la civilizacion islamica con la homosexualidad se sitla en el centro
de las controversias, disputas e imagenes distorsionadas mutuas que caracterizan a la relacion
entre el ‘Oriente’ islamico y el ‘Occidente’ cristiano desde hace siglos (ver por ejemplo, Schmi-
dtke, 1999). Por una parte, el Coran y la Sharia condenan taxativamente las relaciones entre
personas del mismo sexo: En nueve paises (Arabia Saudi, Pakistan, Irdn, Mauritania, Sudan,
Somalia y Yemen) existe la posibilidad de aplicar la pena de muerte como castigo de las rela-
ciones homosexuales, y en los restantes paises de mayoria musulmana se castiga con penas de
carcel, multa y/o castigos corporales; sélo dos paises, Turquia y Libano, poseen movimientos
homosexuales organizados, y sélo en el primero se da amparo legal a los derechos LGTB.

Sin embargo, no cabe deducir las practicas sociales concretas en cada sociedad de los preceptos
doctrinales y/o legales, ni en las sociedades islamicas ni en las occidentales. En nuestras propias
sociedades, sabemos que la proteccién juridica, la plena equiparacion incluso en derechos a los
heterosexuales, no implica necesariamente una plena igualdad en términos materiales. Ademas,
la actitud que al parecer caracterizd histéricamente el tratamiento de las relaciones sexuales
entre hombres en el mundo isldmico fue de tolerancia, cuando no de celebracién. Determinadas
formas de relacion sexual entre hombres fueron ampliamente toleradas y glosadas en la poesia
arabe clasica, en concreto el amor por los jévenes, mientras que las relaciones que podemos
calificar de homoeréticas entre sujetos de desigual status social, con los roles sexuales activo y
pasivo fuertemente diferenciados y correspondiendo al socialmente superior e inferior respectiva-
mente, han formado parte de la construccién de la masculinidad dominante en estas sociedades.
Complicando la cuestién, la construccion de una representacion de las sociedades musulmanas
como dominadas por el ‘vicio de Lot’ ha sido frecuente en la literatura occidental, en un contexto
colonial en el que la acusacién de homosexualidad constituyd una justificacién de las relaciones
de dominacion y explotacion entre occidente y mundo isldmico. De hecho, algunos autores ar-
gumentan que la actual condena de las relaciones homosexuales y persecucién de un incipiente
movimiento homosexual, seglin contextos de forma drastica y contundente, se insertaria preci-
samente en esta historia de relaciones coloniales, constituyendo més bien un fenémeno reactivo
de naturaleza reciente que una parte de una tradicion islamica mucho mas compleja y matizada.
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No por casualidad, los relativamente infrecuentes pronunciamientos al respecto dentro del mun-
do islamico se refieren a la homosexualidad como un vicio occidental, del que estas sociedades
deben de defenderse para evitar la ‘contaminacion’ con los decadentes valores occidentales. No
parece haber dudas, con todo, de que actualmente la actitud mas generalizada en las socieda-
des de religion predominantemente musulmana es de total rechazo cuando no de negacién. La
ley castiga las relaciones sexuales entre personas del mismo sexo de modo uniforme, aunque
con diferentes grados de severidad, en todos los paises con predominio musulman, aunque su
aplicacién efectiva, o en otros términos, el grado en que es de hecho perseguida o sencillamente
tolerada en privado varie francamente de un pais a otro. Significativamente, las razzias contra
homosexuales carecen en general de sistematicidad, y parecen mas bien encuadrables dentro
de las disputas entre los diferentes sectores de las sociedades referidas: la persecucién a ho-
mosexuales mandaria un mensaje de ‘firmeza’ en la salvaguardia de los principios morales del
Islam por parte de unas autoridades avidas de legitimacion ante un movimiento islamista que
se fortalece; los movimientos de oposicién, por su parte, parecen hacer recurso asimismo a la
laxitud moral en las criticas que dirigen a sus gobernantes!. Que esta cuestion no es ajena a una
agria polémica en las sociedades occidentales queda epitomizada por el affaire Fortuyn en una
sociedad como la holandesa, caracterizada por su larga trayectoria en la defensa de los derechos
de gais y lesbianas.

Las descripciones socioldgicas y/o antropolégicas de las relaciones homoeroéticas en el mundo
islamico son escasas, de forma tal que bien puede afirmarse que es éste un dominio en general
desconocido. Ni siquiera se conoce en concreto hasta qué punto es aplicada la persecucién
legal de la homosexualidad en los diferentes paises. Se describe un modelo de homoerotismo
firmemente arraigado en el predominio masculino: a diferencia de otros modelos (Adam, 1986),
que organizan la sexualidad en torno a la generacién de un rol social intergenérico, o que tienden
a concebir las relaciones sexuales entre personas del mismo sexo en términos igualitarios de
relaciones socioafectivas, las relaciones sexoafectivas intragénero se definirian en las sociedades
mediterraneas en términos de parentesco y de disimetria en relacion con la edad y la posicion
social. En primer lugar, la solteria, en las sociedades del Islam como en muchas otras partes del
mundo, es sancionada de forma resueltamente negativa, siendo considerada cuando menos una
desgracia, si no un crimen contra la ley consuetudinaria. Segun el antropo6logo Levi-Strauss (ver
asimismo la obra de Heritier), se trataria de un fendmeno universal, que muestra hasta qué punto
es la alianza y en definitiva la regulacién de la sexualidad un asunto de la maxima importancia
para el grupo, al menos en sociedades donde la propiedad de los medios de produccion corres-
ponde al grupo de parentesco y es controlada por los varones adultos. Segin Drucker (1996),
este modelo se habria desarrollado en sociedades urbanizadas y con presencia de esclavos, con
ciudadanos posibilitados de desarrollar estrategias sociales y econdmicas no dependientes de
las redes de parentesco. En definitiva, si bien no estaria explicitamente legitimado por la ley y
las instituciones, existiria un modelo tolerado de relaciones entre varones libres, que asumiria un
rol sexual activo, y jévenes impuberes y/o esclavos que jugarian un papel receptivo. De hecho,
el aprecio de la belleza de los jovenes es un tema frecuentisimo en la literatura arabe clasica
(Schmitt, 1992; Schmidtke, 1999). El hombre, en tanto cabeza de familia y por tanto detentador
del control de los medios de produccién, se encontraria en posicién de monopolizar el acceso al
poder, incluido el dominio de las mujeres y de los varones mas jovenes. Igualmente determinante
es una fuerte separacién de los ambitos publico y privado, siendo el espacio publico fuertemente

1. Because regimes link their legitimacy to the defense of morality and the licit sexual order, opposition groups and
ordinary people draw attention to the existence of sexually transgressive behaviour to criticize a range of government
policies. [...]Both official and oppositional discourses affirm sexual norms. (Dunne, 1998)
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regulado por la nocién de honor y el propio de la competencia entre varones, mientras que el
espacio privado, al menos en principio, quedaria al margen de la intromisién de las instituciones
encargadas de velar por la moralidad. Es preciso comprender el rendimiento sociopolitico de la
dicotomia privado/pUblico desde el punto de vista de la articulacién de la relacién entre sexua-
lidad normativa y sexualidades subordinadas en tanto vigilancia del acceso a la esfera de lo
publico como espacio social y discursivo de la masculinidad, configurado performativamente por
las mismas practicas que definen sus fronteras. Ello no quiere decir, con todo, que la presencia
de relaciones homoerdticas toleradas bajo determinadas circunstancias de origen de modo inme-
diato a la conformacién de identidades. Todos los autores consultados coinciden en sefalar la
falta de correspondencia dentro de la tradicion islamica de la clasificacion de los seres sexuados
en homosexuales y heterosexuales. Ello continuaria en parte siendo vigente. Entre los atributos
del varén estaria la posibilidad de dominar sexualmente, ya sea a mujeres o a otros hombres, y
aunque con diferentes grados de legitimidad, las relaciones sexuales con mujeres exclusivamente
o con hombres y mujeres no daria lugar a una clasificacion en términos de homo/heterosexua-
lidad. Mas confusa es la cuestion de los hombres que mantienen relaciones sexuales s6lo con
otros hombres. En este caso, la estigmatizacion como hombre disminuido, afeminado, si tendria
un caracter mas permanente y publico, dandose la posibilidad de generacién de una identidad
social, aln estigmatizada (véase la historia de vida de Ali).

En las sociedades mediterraneas, la organizacion social de las formas no hegemonicas, subalter-
nas de masculinidad se establece sobre la nocién de discrecién y la dicotomia privado - publico,
de forma que siempre ha sido posible el uso estratégico de las constricciones que sobre el espa-
cio publico establece el paradigma masculinista, entre ellas mantener relaciones sexuales entre
hombres?. Los signos y comportamientos asociados a la masculinidad sancionada componen
un arsenal simbdlico empleado estratégicamente: en un ambiente que podriamos calificar de
cierta tolerancia pasiva, precisamente mientras se mantenga una apariencia publica de nor-
malidad; en definitiva un apego publico a la norma y una amplia conformidad externa con las
expectativas de rol masculinas. Se abre a los hombres un amplio margen de maniobra, en el
que se incluirian las formas subordinadas de la masculinidad. S. O. Murray afirma, a partir de
la observacion etnogréfica, refiriéndose a las sociedades islamicas: The decisive line is not
between the act kept secret and the act known by many, but between only talking behind one’s
back and saying it in your presence, between rumours and public knowledge. [...] As long as
nobody draws public attention to something everybody knows, one ignores what might disrupt
important social relations.?

Desde el punto de vista de la economia politica de la sexualidad, de su puesta en rendimiento
social y cultural, son cruciales para entender este control del espacio publico las relaciones esta-
blecidas entre las categorias sociales en torno al conocer y el desconocer, asi como a sus figuras
intermedias. Se hace concretamente referencia al ‘armario’, categoria de analisis, elaborada por
la teoria queer, de estas relaciones epistemolégicas que trataremos de aproximar a la produccion
social de la masculinidad. E. Kosofsky Sedgwick con su Epistemologia del armario compuso el

2. Para una muy interesante exposicién de la masculinidad no como sistema sino como proceso, ver Lindisfarne, en
Cornwall y Lindisfarne (1994)

3. La linea decisiva no es la que se establece entre el acto mantenido en secreto y el acto conocido por muchos,
sino entre sélo hablar a las espaldas y decirlo en presencia del aludido, entre el rumor y el conocimiento publico. [...]
Mientras nadie atraiga la publica atencion sobre algo que todo el mundo sabe, se ignora lo que podria entorpecer
importantes relaciones sociales. O. Murray, “The will not to know”, en Murray y Roscoe, 1997, p. 17. Ver asimismo
para el caso espafol, Guasch, 1991; Es también excelente la monografia de Lancaster, 1992. Véase finalmente la
amplia literatura antropolégica en torno al honor en las sociedades mediterraneas.
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analisis mas influyente y canénico en los estudios gais y lesbianos del fenémeno. El armario, para
Sedgwick, es “ a performance initiated as such by the speech act of silence —not a particular
silence, but a silence that accrues particularity by fits and starts, in relation to the discourse that
surrounds and differentially constitutes it?.

A pesar de que su formulacion original se refiere al analisis de fendmenos de discurso, la analitica
del armario puede ser aplicada a una comprension sexualizada del complejo honor - verglienza
por medio de una interpretacion de ambas teorizaciones en el sentido mencionado de control
del espacio publico — no sélo epistemolégico, sino también social y politico. Considerado de este
modo, se destacan una serie de rasgos comunes entre ambos modelos.

En primer lugar, las relaciones que se constituyen en torno a los silencios del armario poseen una
estructura de doble vinculo. Del mismo modo que en el caso del complejo honor/vergiienza, que
se ha identificado como central en la producciéon de la masculinidad en las préacticas cotidianas,
el derecho a mantener la vida sexual de uno en el ambito de lo privado, a no intervencion, a
mantener lejos la mirada normativizadora que regula el espacio publico, se transforma muy facil-
mente en obligacion de silencio. Ello sélo es evidente cuando la posicién gay queda explicitada,
lo que da lugar a respuestas que van desde la violencia fisica al insulto o a formas mas sutiles de
no acusar recibo. Este derecho/obligacion tiene su correspondencia en el deber de no preguntar,
de no exigir la confesion de esa informacién, de ni siquiera aludir a ella en el espacio publico.
Con apenas un ligero desplazamiento, es derecho también a no darse por enterado, que es lo
que ha ocurrido concretamente con algunos de nuestros informantes, como se verda, asi como
otras situaciones de indefinicién y ambigiiedad, de manera que asume la forma de un secreto a
voces (“open secret”) con mayor frecuencia de la que cabria esperar. Esas “trancas y barrancas”
ambivalentes son quizas lo mas interesante de la figura del armario, lo que con mayor acierto
pone de relieve el concepto.

En cualquier caso, las relaciones del armario son relaciones de poder, en la medida en que son
intransitivas. El sujeto y el objeto de esta relacién no pueden ser intercambiados. Como sefna-
la Escoffier (1998), es sobre el gay o la lesbiana donde recae la carga de la ‘confesion’, pero
ademas la revelacion es asumida de forma que la persona que la realiza no puede controlar de
antemano; de forma que la posibilidad de establecer la relacion en nuevos términos es una entre
otras, como la de cultivar una ignorancia deliberada o la violencia fisica sin mas.

A partir del analisis de los discursos de nuestros entrevistados y de sus historias de vida, estas
dos cuestiones, visibilidad publica asociada a la dominacion masculina y su vinculaciéon con unas
relaciones de produccion en las que el grupo doméstico juega un papel central, nos parecen de
la maxima trascendencia a la hora de comprender sus experiencias en sus lugares de origen, asi
como el modo en que se vinculan con las redes familiares de conciudadanos en Madrid. En este
sentido, en sociedades con una fuerte separacion de los roles de género en términos materiales
e ideoldgicos, con relaciones de produccion basadas en la familia y poca extensién del trabajo
asalariado (que posibilitd, al menos en Europa, Norteamérica y algunas areas de Australasia la
aparicion de comunidades e identidades gay-lésbicas), y con un estado del bienestar débilmente
desarrollado, es esperable que la conjugacidon de una supremacia amplia del varén en todos los
terrenos y una fuerte separacién de los ambitos publicos y privados configuren la base social del

4. Un comportamiento que se ha iniciado como tal por el acto discursivo de silencio, no un silencio concreto, sino
un silencio que va adquiriendo su particularidad a trancas y barrancas, en relacién con el discurso que lo envuelve
y lo constituye de modo diferencial. Kosofsky, 1991, p. 3
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anteriormente referido modelo de regulacién de las relaciones intragénero. Ahora bien, es preciso
realizar algunas matizaciones:

En términos generales, algunas descripciones periodisticas de la sociabilidad homoerética entre
varones en sociedades islamicas que han podido ser consultadas (Whitaker, 2006; Labi, 2007)
ponen de relieve que los intersticios que se abren en la aparentemente monolitica condena de
las relaciones homosexuales han sido efectivamente aprovechadas por al menos un sector de
los varones que desean mantener relaciones sexuales con otros varones. Como afirma Schmitt,
mientras se mantenga una fachada de sometimiento a la norma, los varones musulmanes en
sus propias sociedades, en tanto varones, pueden manejar un cierto margen de tolerancia o no
injerencia que constituye un espacio de cierta seguridad, por mas que vigilado. De hecho, el
rumor no es prueba suficiente para la Sharia, que de todas formas es aplicada de modo erratico,
pareciendo predominar el deseo de no saber, la negacién de la existencia de una realidad que es
percibida como una macula para la autoimagen nacionalista.

Este modelo, de larga data, parece haber estado presente al menos desde tiempos medievales,
imponiéndose al tiempo que la dominacion masculina y la extension del Islam, habria permanecido
inalterado a través de los cambios politicos de la colonizacién y la independencia, ya que por un lado,
las potencias coloniales no intervinieron en la organizaciéon de la sexualidad, y por otro lado, incluso
los movimientos de caracter nacionalista que introdujeron un corpus legal laico dejaron los arreglos
familiares y las cuestiones de costumbres bajo la determinacion de la sharia (Dunne, 1997).

Marco teodrico

En el presente apartado se trata de proveer una comprensién tedrica de las relaciones entre
sexualidad, identidad sexual y clase social, desde la perspectiva de las ciencias sociales capaz
de fundamentar una comprensién compleja que tome en consideracion los diferentes procesos
implicados en la comprension de la experiencia social de la (homo)sexualidad.

1. ‘naturaleza’ y ‘cultura’

El abordaje de la identidad gay, en tanto experiencia, parece pasar por comprender -parafra-
seando a Foucault- la movilizacién social del sexo en términos de identidades sexuales. Con este
objetivo se hace preciso comenzar desbrozando determinados planteamientos que parecen estar
profundamente instalados en la forma en que nuestra cultura organiza la realidad en torno a la
dicotomia naturaleza-cultura. Tales planteamientos estan presentes a menudo de forma acritica o
solo implicita, en la literatura socioantropolégica que aborda las tematicas del cuerpo y el sexo, y
podemos rastrearla con facilidad en multitud de abordajes que, de forma méas o menos explicita
tienden a situar el sexo mas alla de la cultura y del lado de la naturaleza, como por ejemplo cuan-
do se considera lo sexual entendido de manera naturalizante como ‘base’ de la identidad sexual.
Ello puede tener como resultado la elaboracién de un discurso que reproduce, mas que analiza,
el discurso de nuestra cultura en torno a la dicotomia a la que se hace referencia (Lindenbaum,
1991). Se hace preciso por tanto, abordar explicitamente la cuestiéon y delimitar ain de forma
tentativa y a titulo estrictamente operativo una posicién respecto a este problema.

Las relaciones entre lo natural, lo individual, lo social y lo discursivo en el campo de estudio del

cuerpo y la identidad sexual se ha tratado en ciencias sociales en el marco del debate entre cons-
tructivismo y esencialismo, que ha marcado las lineas en las que se mueve el analisis de buena

13
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parte de la investigacion actual. Determinados presupuestos en torno a lo que debe considerarse
que es el campo de lo natural, de lo subjetivo y de lo social, compartidos a menudo por tenden-
cias que se plantean como contrapuestas, han marcado profundamente los limites del marco
tedrico y las preguntas que en su seno son relevantes. Es preciso prestar especial atencion a dos
de estos presupuestos: la consideracién de lo natural y lo cultural como instancias distintas en
su misma esencia, cuyo encuentro es preciso explicar; y la operacion de una relacién de equiva-
lencia implicita entre ‘natural — cultural’ y ‘necesario — contingente’.

Centrandonos en la literatura socioantropolégica, el mismo contexto de institucionalizacion de la
disciplina marca un interés continuado por la tematica de lo natural y lo cultural en el marco de
una reflexioén ontoldgica (Qué es ‘el hombre’) que es central en la propia definicion de la discipli-
na. La generalizacion de las relaciones con los ‘otros’, los no occidentales, en términos coloniales,
planted la urgente cuestion de la explicacion cientifica de la evidente diversidad de las culturas,
tema en el que se especializa la antropologia y que de hecho constituye, segiin Stocking, una de
las fuentes de legitimacion de su progresiva institucionalizacion. La base de las discusiones en
torno al par naturaleza — cultura hunde sus raices en el debate en torno a la determinacién de los
universales de la naturaleza humana, del que toma el postulado de existencia de la humanidad (el
postulado de la ‘unidad psiquica de la humanidad’, basico en la discusion socioantropolégica de
la diversidad cultural) (Stocking, 1992) y los términos mismos en que se produciran las elabora-
ciones posteriores, sobre el eje de la oposicién entre naturaleza y crianza. En cierta medida, cabe
la interpretacion de que uno de los argumentos permanentes en la disciplina es la elucidacién de
ese sustrato universal a todos los seres humanos.

Puede considerarse que lo que se dirime en Ultima instancia es la posibilidad de inscribir en el
cuerpo los prerrequisitos de la cultura humana, fundando asi las instituciones sociales en una
base somatica, con el resultado de marcar las primeras como ‘contingentes’, y como ‘necesaria’
la segunda. Esta estrategia retdrica, que puede pensarse como la apuesta basica del ‘sustan-
cialismo’, reclama a su vez el establecimiento de una solida separacién entre estratos (bioldgico,
psiquico, social, cultural), interrelacionados pero claramente distintos (Geertz, 1996, p.46). Ni
que decir tiene que el concepto de cultura defendido tuvo un papel determinante en la concep-
tualizacion del ser humano como animal bioldgico, bien sea en términos positivos, a la manera de
Malinowski y la teoria de las necesidades basicas, bien sea para afirmar la total independencia de
la esfera de lo cultural. Asi, la estrategia constructivista, simétrica a la sustancialista, consistira
en negar cualquier tipo de relevancia a la determinacion biolégica de lo humano, aunque acep-
tando la existencia de tal dicotomia entre naturaleza y cultura, que viene asi a jugar el papel de
implicito no examinado, que hace posible en primer lugar la existencia de un campo que se define
por ello mismo como problematico.

El concepto de cultura mismo adquiere carta de naturaleza cientifica en las luchas de la
corriente boasiana de la antropologia norteamericana contra el evolucionismo que habia mar-
cado los planteamientos tedricos de la generacion inmediatamente anterior, ya cargado po-
liticamente en cuanto no se oculta su caracter beligerantemente antirracista: si los hechos
culturales son una creacion autonoma de las sociedades, las diferencias observables entre
diferentes culturas habran de ser explicadas en términos estrictamente culturales, como fruto
de la creatividad humana. Sin embargo, no deja de apoyarse en la misma vision ‘estratigrafi-
ca’, aceptando acriticamente los términos de la discusion como hemos visto. En todo caso, se
ve como la ‘estrategia constructivista’ se ha asociado histéricamente con posiciones criticas
ante los dicursos hegemonicos occidentales sobre la alteridad sin dejar de moverse en el in-
terior de unos limites que son los que marcan también los de su potencia como herramienta
heuristica.

14



Esta fundamentacion en una serie de planteamientos no sometidos a anélisis ha dado lugar a que
un debate prolijo y de larga duracion, que tiene un eco pronunciado en los estudios acerca de
la sexualidad, campo en el que se enfrentan |@s que defienden el caracter innato de la orien-
tacién sexual (sustancialismo) y I@s que la consideran principalmente como una construccion
social (constructivismo o construcionismo). Como en la antropologia en general, la hipbtesis aqui
defendida es que la produccion de la disciplina no puede sino reproducir la epistemologia proble-
maética de la relacion entre la identidad y la alteridad, entre un sujeto concebido como absoluto
y la naturaleza y los otros sujetos.

2. Cuerpo fisico y cuerpo social

La tarea que se propone es como se ha dicho, la de seguir el proceso de llegar a ser del cuerpo y
de los dispositivos culturales 'sexualidad' e ‘identidad sexual’. En este sentido, se debe considerar
el cuerpo como objeto plenamente histérico, cuyos impulsos motores y afectivos, en la medida
en que pueden ser accesibles al conocimiento socioldgico, se sittian siempre en inextricable inter-
dependencia con el aprendizaje de las matrices sociales de conducta. Se pretende ahora a partir
de estas premisas, ofrecer algunas perspectivas generales.

Con el fin de caracterizar esta cuestion, puede partirse del concepto de vivencia que elabora
Bajtin, de modo enteramente compatible con los presupuestos anteriormente expuestos.

La vivencia — lo expresado y su objetivacion interna — estan hechos del mismo material. No hay
vivencia fuera de su encarnacioén signica. Por consiguiente, desde un principio, ni siquiera puede
plantearse una diferencia cualitativa entre lo interno y lo externo. [...] No es la vivencia la que
organiza la expresion, sino por el contrario, es la expresion la que organiza la vivencia, le da por
primera vez una forma y una determinacién del sentido. (Voloshinov [M. Baijtin]l, 1992, p.120)

La vivencia del cuerpo no es en sentido alguno primaria. La vivencia siempre esta articulada
por sentidos y jerarquias culturales. La vivencia es en definitiva esa articulacion jerarquizada de
sentidos culturales. La sensacién, o el aspecto somatico de la vivencia, no existe al margen de
su vivencia. Si la vivencia puede ser descrita con mayor o menor profundidad desde el momento
en que se traduce en discursos y se despliega performativamente en la accion de los sujetos, la
sensacion, por el contrario, es el fruto de un didlogo con las categorias culturales de la vivencia.
Como ejemplo valen las sensaciones de placer o displacer; ciertas sensaciones son categorizadas
como placenteras, no placenteras o ni tan sélo son consideradas dentro del campo de la sensa-
cion dependiendo del contexto cultural e incluso a lo largo de la historia de una cultura.

En términos mas generales, el aspecto somético de las sensaciones es indisociable de su estruc-
turacion sociocultural, lo cual no conlleva necesariamente negar su existencia o relevancia. Al
menos, hay que considerarlas como limites o, en términos positivos, como potencialidades para
la accion social. La naturaleza humana no soélo estd capacitada para el aprendizaje en cuanto
incorporacion de patrones de accion: lo necesita, le es integral (Geertz, Carrithers, Wolf).

Estos limites, sin embargo, son amplios y de ninguna manera han de ser puestos en relacion de
causalidad directa con realidades de orden social. La posibilidad de derivar ensefianzas de orden
moral esta siempre presente en cuanto se absolutiza la nocién de lo biolégicamente posible e
imposible, y se ignora que las constricciones de orden biologico forman un todo con las de or-
den social. El que la norma (estadistica) sea, por ejemplo, la existencia de dos tipos de érganos
genitales no implica, primero, que no existan anomalias que sélo son tales desde los limites,
consustancialmente arbitrarios, de la norma; segundo, tampoco implica que exista relacién de
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causalidad directa (a luego b) entre diferentes 6rdenes de realidad (sexo, género. sexualidad)
(Butler, 1990), sino que ello méas bien es el resultado de una practica articulatoria por la cual la
sexualidad se hace depender de su supuesta esencia, el sexo ( Ortner, en Vance, 1984; Herdt,
1997; Weeks, 1998); y tercero, que las relaciones sociales forman parte integrante incluso de
este orden somatico, de forma tal que deben estar mutuamente implicadas en la relacién. Esta
relacién se describe adecuadamente como proceso: tanto desde el punto de vista de la evolucion
de una cultura (perspectiva filogenética), como desde el de la constitucion del sujeto humano en
cuanto tal (perspectiva ontogenética).

Los hombres y las mujeres son en definitiva tanto seres biolégicos como seres culturales. Sin
embargo, tales extremos no se conciben como esferas separadas o mutuamente excluyentes: la
vivencia, tal como venimos definiéndola, es a este respecto ejemplar: no es cabalmente posible
analizar lo que queda, por asi decirlo, mas alla de los procesos sociales y discursivos, sin hacer
referencia a los esquemas culturales que les son constitutivos. Ello no implica negar el funda-
mento somatico de la vivencia humana. No se trataria en suma de una mera superposicion de
variables, que en Ultima instancia apunta hacia una salvaguarda de unas dicotomias cuyo carac-
ter de producto de los discursos que pretenden expresarla ha sido argumentado mas arriba.

En cuanto a la relacién de estos planteamientos con el debate que enfrenta ‘natural’ con ‘cons-
truido’, puede afirmarse que, partiendo del caracter constitutivo de los patrones culturales para
la vivencia del cuerpo en términos generales, hemos de trazar un marco de comprensibilidad
para la diferenciacién de sentido comun entre la parte somatica (genética, hormonal, neuronal,
instintiva) de lo sexual, de lo que es atribuible a la cultura y su aprendizaje. El cuerpo es un objeto
social y discursivo por derecho propio, sin necesidad de negar por ello la existencia de aspectos
somaticos. Lo Unico que se niega es la posibilidad de estudiar la biologia del comportamiento hu-
mano, por definicién social, de forma autdénoma: La accién humana es desde el principio, incluso
desde sus bases somaticas, accion social. Lo que desde el punto de vista del discurso cultural
acerca del cuerpo es un imperativo (la distribucién de los factores que intervienen en la conducta
entre aquellos que se clasificaran como sociales o culturales y los que se consideraran natura-
les), desde las necesidades de la investigacion socioantropolégica son precisamente el material
empirico primario a partir del cual llegar a comprender tal discurso en tanto cultural, especifico
y circunstanciado por tanto. La naturaleza como algo ajeno a, o mas alla de, las relaciones de
sentido que constituyen la cultura, seria aqui un efecto del propio discurso y de las relaciones
sociales que articula.

Se mantiene que la estrategia de desciframiento de lo biolégico y lo cultural en lo humano esta
condenada de antemano al fracaso. Primero, porque no existe un afuera de la cultura, un lugar
no discursivamente constituido desde el que poder construir discursivamente la naturaleza sin
que el resultado sea desde el principio un discurso cultural. Ello no niega la posibilidad, necesi-
dad incluso, de un discurso sobre lo real. Lo que niega es la posibilidad de que ese discurso se
sitle fuera del campo social. Y segundo, porque segln se deriva de lo anterior, la categoria de
lo humano como interrelacién entre las esferas concebidas como auténomas de lo biolégico, lo
social y lo cultural esta lejos de ser universal, como tampoco lo es el hecho mismo de plantearlo
como problema en los términos en los que se plantea, como relacién entre esferas distintas. Es
por esto que se ha expuesto anteriormente, un planteamiento que intenta superar el debate en la
medida en que esta planteado en términos que impiden su solucion.

Desde el punto de vista de las ciencias sociales, no cabe duda de que el discurso de éstas se

inserta en un campo de luchas sociales, politicas y culturales en el que cualquier argumento que
venga a fundarse sobre los aspectos biologicos de la cultura humana inevitablemente se situara
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del lado de los argumentos mas intolerantes. No cabe un discurso neutro cuando se esta tratando
de analizar uno de los ejes fundamentales de la construccion del sujeto hegemdnico. En el fondo,
no se trata mas que de admitir que si tal fundamento biolégico existe, éste se encuentra hoy mas
alla de la posibilidad de ser expuesto en un discurso no expuesto de antemano a una utilizacién
ideoldgica®.

Por Gltimo, es asimismo preciso remarcar el caracter contraintuitivo de la maniobra de poner en-
tre paréntesis la imagen del cuerpo como espacio clausurado y hermético, en el que se inscribe
la verdad del sujeto. Se propone una perspectiva en este sentido plenamente exterior. En efecto,
la expresion no seria la mera representacion o reflejo de una realidad interna que es la que es
imposible de falsear, mientras que la expresién si lo seria. El aspecto social, de relacion con el
otro, es constitutivo de la vivencia misma.

3. Identidades sexuales y desigualdad social

En 1998, Weston advertia del riesgo de delimitar artificialmente un campo de estudio de la
‘sexualidad’ que separe el erotismo y el cuerpo de los ‘grandes temas’ de las ciencias sociales,
con el doble efecto de generar un dominio de investigacion en torno a un objeto cuyo estatus
tedrico no se aborda sino que se da por supuesto, y de excusar al conjunto de las ciencias socia-
les de tomar en consideracién la sexualidad como parte integral de sus analisis. La relacién de
la identidad sexual con otros ejes de dominacién y con la explotacion sélo es problematica si se
confunde con un estrecho reduccionismo econdémico el marco general de un analisis de economia
politica marxista, las relaciones sociales de produccién, el modo en que un grupo humano se
organiza socialmente para producir su existencia. Las formas en que las identidades sociales son
vividas, pensadas y sentidas requieren un analisis especifico en el marco general de las relaciones
de dominacion y explotacion vigentes.

Abundando en esta cuestion, en alguna medida, si aceptamos que los estudios gay-lésbicos co-
rresponden a una problematizaciéon de la homosexualidad tomada de modo aislado dentro de un
paradigma en general individualista y con una politica implicita liberal (basada en derechos, ver
Chasin, 2000 y Warner, 1999), y que los estudios queer suponen una ruptura en la direccién
de poner en el centro del foco analitico los regimenes de verdad hetero/normativos en los que la
identidad gay se configura (Seidman, 1996), estaria por realizar esta tercera ruptura que consis-
tiria en una critica radical e interdependiente de la heterosexualidad y de la identidad gay ligada
organicamente a una critica mas amplia al capitalismo. Creo que el partir del marco de economia
politica propuesto supone una forma viable de recoger el guante lanzado por Weston (1998) y
devolver la sexualidad al centro mismo del analisis social.

Nuestro marco de analisis parte de la idea de que la experiencia gay se hace comprensible por
su insercion en el conjunto de las practicas y representaciones sociales que tienen que ver,
parafraseando a Lancaster, con la economia politica del sexo (Lancaster, 1992; Lancaster y Di
Leonardo, 1997), es decir, con la produccién y circulacion de valores relacionados con las cate-
gorizaciones sexuales y de género, en torno a las cuales se producen y reproducen relaciones so-
ciales de dominacién y un conjunto de relaciones politicas, culturales y juridicas, imprescindibles

5. Eve Kosofsky expresa esta misma idea en términos apreciablemente mas radicales: Mi temor es que actualmente
no existe ningin marco tedrico para preguntar sobre los origenes o el desarrollo de la identidad gay que no esté
ya estructurado por un proyecto o fantasia implicito, transindividual y occidental de erradicacion de esa identidad
(1998, p. 56).
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para comprender la constitucién de la subjetividad en relacion al campo de la sexualidad. Genera
también por tanto conflictos en torno a la distribucién de bienes, recompensas y poderes, que
son inmanentes a la configuracién de las relaciones sociales.

En este sentido, las identidades sexuales se constituyen en un proceso del que deben ser ade-
mas tenidos en cuenta en sus mutuas implicaciones tres niveles de analisis: los procesos inte-
raccionales cuyos protagonistas son los actores sociales, contemplados desde la perspectiva de
los diferentes grupos primarios a los que pertenecen a lo largo de sus trayectorias; en segundo
lugar, los procesos sociales, politicos y culturales de definicion/construccién de la comunidad
gay, que debe ser entendido como proceso de construccién de hegemonia, cuyo nivel de anali-
sis adecuado es el de la ‘comunidad imaginada’ teorizada por Anderson; por Ultimo, debemos
considerar asimismo el nivel de andlisis de la experiencia subjetiva, nivel en el que se encuen-
tran y confluyen las sensaciones en un sentido fenomenolégico con los esquemas culturales y
las configuraciones de sentido que transforman esas sensaciones en experiencias propiamente
humanas. Estos tres niveles se hallan desde luego interconectados. El cuerpo sexuado es a la
vez cuerpo fisico, cuerpo encarnado y cuerpo politico. La experiencia se constituye en el marco
de determinaciones estructurales que operan sobre el sujeto y se fijan en términos de habitus,
se realizan, transforman en estrategias (Bourdieu, 1977) y se vuelven complejas en la interac-
cion (Lahire, 2004), mediadas por las transacciones y mediaciones que se establecen entre los
sujetos y los conjuntos sociales en los que se encuadran de formas mas o menos conflictivas
que van desde la identificacion plena con la comunidad a la resistencia a sus mecanismos de
exclusién e incorporacion.

4. ldentidades sexuales y migraciones

A principios del siglo XXI, abordar la construccion de las identidades exige una atencién a un
nivel mas de los sefalados hasta ahora: el transnacional (Grewal y Caplan, 2001). Si es cierto
que la consideracién de las culturas como unidades estancas, aisladas y autocontenidas, siempre
incluyé un elemento de etnocentrismo y un lastre del paradigma epistemolégico de comprension
de la diferencia, en un mundo globalizado ello es tanto mas cierto. No sélo circulan los capitales
y las mercancias, también circulan las personas y las ideas. La identidad gay y la perspectiva
de los derechos sexuales como parte de los derechos humanos, surgida en contextos concretos,
han conocido una amplia diseminacién a lo largo y ancho del planeta, circulando por encima de
barreras nacionales y de restricciones politicas.

Todo ello no resta valor al concepto de cultura local. No se trata de afirmar la existencia de un
modelo de identidad y derechos gais con validez universal, sino de constatar su relevancia en
multitud de contextos locales. Ello plantea interrogantes novedosos al anélisis social, referidas
precisamente al modo en que estas ideas, modelos y formas de vida circulan y se concretan de
formas especificas en contextos locales (Altman, 2001; Gamson y Moon, 2004).

Pero también circulan las personas. La migracion, que desde luego es un fenémeno tan antiguo
como las propias sociedades humanas, ha adquirido caracteristicas especificas desde al menos
el inicio de la expansién global del capitalismo, momento en que mercado y Estado pasaron a
jugar un papel central en el control y direccionamiento de los flujos migratorios. Hoy en dia, en
un mundo a la vez interconectado y desigual, ha llegado a convertirse en un signo caracterizador
de la vida de las sociedades, tanto emisoras como receptoras de emigrantes. La migracién ha
jugado un papel fundamental y a menudo, poco reconocido también en el surgimiento y consoli-
dacion de la identidad gay, unida a la emergencia de procesos de urbanizacion.
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D’Emilio (1983) realiza un analisis algo diferente desde una perspectiva marxista, pero que
igualmente pasa por la familia nuclear, las transformaciones en su estructura y funcién bajo el ré-
gimen capitalista (Adam, 1996). En sociedades agrarias, la familia es una unidad de produccién
auténoma. La reproduccion social del individuo y la del grupo familiar estan intimamente ligadas,
tanto desde la propia légica del sistema como por la falta de alternativas. La socializacién de
la produccion, en concreto la extension del trabajo asalariado, debilita a la familia como unidad
de produccion, tanto como abre la posibilidad, a través del trabajo asalariado, de asegurar la
reproduccién de los sujetos independientemente de la unidad familiar. De esta forma, se abre la
oportunidad® de construct a personal life based on attraction to one’s own sex’. Otros factores
inciden en facilitar una experiencia grupal de la homosexualidad: la existencia de un paradigma
de autocomprensién, la homosexualidad, y las posibilidades abiertas por el fendmeno urbano de
establecer redes sociales homosexuales en los intersticios de las relaciones sociales normativas
(Greenberg, 1988, Weeks, 1993). Firmemente ligada a la dominacién masculina (Bourdieu,
2000), constituye sin embargo un eje de diferenciacion distinto al del género, e histéricamente
abre la posibilidad de conformacion de una disidencia sexual, la apropiacién del espacio desvalo-
rizado para la constitucién colectiva de nuevas formas de identidad sexual.

Weston (1995) por su parte argumenta acerca de la importancia de los movimientos migratorios
en principio internos en la constitucion de las comunidades gais. El crecimiento urbano favorecio
la aparicién de espacios seguros para el encuentro entre homosexuales gracias al anonimato
que garantizan las grandes ciudades y al predominio del trabajo asalariado. Estos espacios y las
interacciones que en ellos se daban, fueron el sustrato social que permitieron la conformacién de
una conciencia de identidad compartida mas alla de las heterodefiniciones estigmatizantes de un
discurso social estigmatizante (Warner y Berlant, 1998; Chauncey, 1995), conciencia que a su
vez es la base de la conformacién de los movimientos politicos LGTB.

Si la relevancia de los procesos migratorios en la conformacion de la identidad gay en contextos
occidentales ha recibido una cierta atencién por parte de los estudios LGTB y queer, los efectos
de la transnacionalizacién de la identidad gay y su repercusién en sociedades no occidentales
y en la posible aparicién de una corriente migratoria de personas con practicas sexuales con
otras personas de su mismo sexo ha recibido una atencién mucho menor. Sélo recientemente
se ha comenzado a producir investigaciones que tengan como foco central lo que se ha venido
a denominar la migracion sexual. Es dentro de los estudios sobre la configuracion geografica
de las diferentes epidemias de VIH que se ha estudiado esta cuestion de manera mas intensa.
Dentro de los estudios sobre migraciones, la sexualidad ha quedado relegada cuando no ha sido
directamente ignorada, manifestandose un sesgo heterosexista en un abordaje de la cuestion
exclusivamente desde la familia heterosexual y, menos frecuentemente, desde la incorporacion
de la perspectiva de género al estudio de las migraciones.

Con todo, como avanzadbamos, estamos ante un campo de interrogacion de enorme interés.
El concepto de migracién sexual, en este sentido, pone el énfasis en las practicas sexuales no
normativas como motor de la migracion, subrayando la blusqueda de espacios de libertad y
desarrollo personal como un factor de motivacion de la emigracién. Como se argumentara mas

6. Adam, op. cit., subraya como D’Emilio, que se trata de precondiciones estructurales, no de causas inmediatas que
conducen necesariamente a la aparicion de universos homosexuales.

7. Construir una vida personal basada en la atraccién por el propio sexo. D'Emilio, op. cit. p. 470. Ello explica tam-

bién las diferencias entre gais y lesbianas (las diferentes relaciones con el mercado laboral de hombres y mujeres),
asi como entre clases media y trabajadora.
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abajo, con todo, es preciso tener en cuenta que el hecho mismo de percibir las sociedades de
Occidente como espacios de libertad y tolerancia presupone la exposicién a discursos globali-
zados acerca de la identidad sexual, que pasan a formar parte de las fuerzas que configuran la
sexualidad en las sociedades emisoras. Sanchez Eppler y Patton (2000) hablan en este sentido
de una compleja laminacién de “lo local en lo global y otra vez en lo local” en la constitucién
de las identidades sexuales desde un punto de vista transnacional. Esta exposiciéon es a su vez
dependiente de la aparicion y masificacion de ciertas tecnologias, como la television, las repre-
sentaciones cinematograficas o literarias de la vida gay, los medios de comunicacién de masas o
Internet. Asimismo, no puede olvidarse como vector de extensién del modelo gay de fendmenos
como el turismo, o la transnacionalizacion de las migraciones, con migrantes que viven a caballo
entre sus comunidades de origen y las sociedades de acogida, y son portadores de nuevas formas
de comprension de la sexualidad.

Por otra parte, creemos que el excesivo énfasis en las motivaciones de la decisién de emigrar
puede oscurecer el hecho de que, mas alla de los motivos para emprender un proceso migratorio,
la orientacion/ identidad sexual pueda estar condicionando de forma mas o menos inmediata el
conjunto del proceso y el proyecto migratorios. Como afirma Carrillo (2004), es todo un conjunto
de interrogaciones el que se le plantea al analisis socioantropoldégico: Comprender la trayectoria
de los sujetos migrantes con practicas sexuales no normativas exige considerar un complejo
conjunto de factores (individuales, sociales, culturales y politicos) que actlan a lo largo de todo
el proceso migratorio, incluido el analisis de las opciones disponibles en los contextos de origen
(que a su vez dependeran de aspectos como la clase social, la educacion, las redes sociales dis-
ponibles y la historia familiar), las historias sexuales en el pais de origen y en el de acogida, los
contactos previos con homosexuales y con comunidades gais, las estrategias empleadas para el
manejo de la sexualidad antes y después del desplazamiento, las imégenes y representaciones
desde el lugar de origen acerca de la vida de los gais en el pais de acogida, y los modos de rela-
cion con el colectivo de homosexuales una vez realizado el desplazamiento. Malanansan, por su
parte, ahade una dimensién mas al subrayar que el deseo sexual no es simplemente reprimido,
no permanece silencioso a la espera de que un discurso lo movilice. Los discursos viajan para
convertirse en una fuerza configuradora de las sexualidades en los paises emisores. Los sujetos
interpelados por estos discursos pueden desplazarse al encuentro de una comunidad imaginada
de iguales, y en el proceso releer su pasado desde un ‘descubrimiento’ de una identidad como si
ya hubiese estado siempre ahi. Povinelli y Chauncey (1997) y Sanchez Eppler y Patton (2000)
nos recuerdan la importancia de estar atentos a los complejos procesos de mediacion subjetiva
que promueven los migrantes, en tanto agentes sociales activos. Los sujetos que atraviesan
fronteras nacionales, pero también culturales, sociales, de género y desde luego, sexuales deben
emprender ‘intrincadas realineaciones de la identidad, la politica y el deseo’. En las paginas que
siguen nos proponemos acercar al lector a estos complejos procesos discursivos y materiales,
tratando de reconstruir las trayectorias de los sujetos que han accedido generosamente a ofrecer-
nos la narracién de sus experiencias como emigrantes, tratando en el analisis de restituir toda la
complejidad de la migracion sexual.
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Metodologia

Este es un estudio socioldgico de corte cualitativo y en el que se van a usar como técnica
de investigacion las historias de vida. La metodologia cualitativa tiene importancia en el analisis
de poblaciones de las que no hay mucha informacién y en cuyo discurso se quiere ahondar. No
interesan los datos parciales de una gran poblacion, sino profundizar en la “problematica” de una
poblacién en concreto aunque lo profundo del analisis lleve a que la muestra de la poblacién sea
mas pequefa y a lo mejor menos representativa. Segiin Malinowski, (citado en Pujadas Mufoz
2002; pag. 11), el analisis cualitativo pretende acercarse a “... una visién de la sociedad dinami-
ca que incorpore las excepciones, las contradicciones y las variaciones”

Como hemos dicho anteriormente, dentro de la metodologia cualitativa en Cc. Sociales hemos
elegido la técnica de las historias de vida, ya que es la herramienta idénea para utilizarla en
estudios de flujos migratorios, donde es importante que se expongan en el discurso elementos
del pasado y del presente de los individuos que intervienen en el estudio. De hecho este tipo de
técnica cualitativa nace en el seno de la Escuela de Chicago y de los estudios realizados con po-
blaciéon inmigrante en EE.UU., ver de Thomas, W.I y Znaniecki, F. “The polish Peasant in Europe
and América” publicado en 1918. Como se comenta en Arjona Garrido et al. (1998), las historias
de vida en el contexto de los estudios sobre migraciones sirve para: “... entender las migraciones
en “clave inmigrante”; que es un complemento imprescindible a tantas cifras de flujos y cupos
(que cosifican a las personas)”

Basandonos en Pujadas Mufnoz (2002) vamos a entender por historia de vida el relato autobio-
gréafico, obtenido por el investigador mediante entrevistas sucesivas, en las que el objetivo es
mostrar el testimonio subjetivo de una persona en la que se recojan tanto los acontecimientos
como las valoraciones que dicha persona hace de su propia existencia.

Por otro lado, segiin Argona Garrido et al. (1998), hay que tener en cuenta que cuando hablamos
de historia de vida, nos referimos a la historia en minlscula, como se dice en este texto de “per-
sonajes sin importancia” no a personajes publicos ni ilustres. Y que cuando nos referimos a vida
no estamos hablando de biografias de personajes relevantes, sino al relato contado en primera
persona por un protagonista cualquiera, con el término que ellos utilizan: “un hombre (o mujer)
de la calle”.

Las narraciones de nuestros entrevistados han sido grabadas y posteriormente transcritas, y a
partir del analisis de estas transcripciones, se han elaborado las historias de vida y las conclu-
siones. En cuanto a la literalidad de la transcripcion del relato grabado, hemos tenido en cuenta
-como se dice en Pujadas Murioz (2002)- revisar y estandarizar los fallos de concordancia mor-
fosintactica para hacer el texto lo mas legible posible, respetando en todo lo posible el relato
original y las formas de expresion de cada participante. Teniendo en cuenta que todos en mayor
o menor medida hablaban un espanol no normativo.

Segln Argona Garrido et al. (1998), es importante hacer dos tipos de andlisis en las historias
de vida: uno vertical de cada uno de los relatos y otro horizontal sobre el conjunto de ellos, de
esta manera hemos elaborado el presente estudio, con una parte que consta de doce capitulos
en los que en cada uno de ellos se hace un recorrido por el relato de vida de uno de nuestros

21

a0eJe OpUNW |9 Ud UQI0JESIW A [BNXaS Pepliuapl/UgioeIuaLio (00180[0100S 0Ipnisy



Estudio sociolégico: orientacion/identidad sexual y migarcién en el mundo &rabe

protagonistas. En la parte de conclusiones hemos hecho un analisis global de todos los relatos
agrupados por temas.

Los relatos de las historias de vida se hacen a partir de un hilo narrador y utilizando algunos
verbating de los relatos para ir contando las historias. También se utilizan verbating en el analisis
final de las conclusiones y éstos aunque hablen del mismo tema, no son en la mayoria de los
casos los mismos que los utilizados anteriormente en las historias de vida, ya que el material
del que disponiamos era tan extenso y rico que hemos preferido utilizarlo lo mas ampliamente
posible.

Lo que hemos utilizado son relatos para las historias de vida, sin utilizar ningn otro material de
apoyo a los que se suelen recurrir en otros estudios a partir de esta técnica, como son fotografias,
cartas, etc.; en resumen, distintos documentos que puedan enriquecer y a la vez consolidar lo
relatado. La necesidad de anonimato de nuestros entrevistados ha hecho que no sea posible la
utilizacion de este material y también que se tenga que ocultar parte de lo relatado y detalles de
sitios y lugares concretos.

Muchas veces, las investigaciones basadas en historias de vida se confeccionan a partir de un
caso Unico. Nosotros hemos optado por un trabajo a partir de varios relatos de vida paralelos
(Pujadas Munoz, 2002) realizados en diferentes personas que tienen un rasgo comun. En este
caso, veremos que los rasgos comunes son varios: ser inmigrantes, autodefinirse como homo-
sexuales o bisexuales (en un caso como transexual) y ser originarios de paises pertenecientes al
mundo islamico.

22



Descripcion de la muestra

Los principales datos socio-demogréaficos de nuestros entrevistados se muestran en la

siguiente tabla:

Nombre Edad

Nasser 40
Tarik 38
Salim 23
Samira 38
Karim 38

Mustafa 48

Ibrahim 38
Samir 32
Ali 32
Yusef 36
Sudki 23
Hasan 35

Pais de

origen

Marruecos

Tlnez

Siria

Egipto

Libano

Egipto

Tlnez

No

especifica,

pais del
Magreb

Marruecos

Marruecos

Marruecos

Marruecos

Anos en
Espana

14

10

15

18

10

17

15

Anos en
Madrid

14

10

(ocho
meses)

10

10

17

(6 meses)

15

23

Situacion legal

Visado de
residencia y
trabajo
Visado de
residencia y
trabajo
Visado de
residencia y
trabajo
Visado de
residencia y
trabajo

Trabajador de la
UE.

Visado de
residencia y
trabajo
Visado de
residencia y
trabajo

Visado de
residencia y
trabajo

Visado de
residencia y
trabajo

Visado de
residencia y
trabajo

Visado de
residencia y
trabajo

Visado de
residencia y
trabajo

Situacion
laboral

Trabaja en
Comercio

Diversos
trabajos

Trabaja en
comercio

Actualmente
desempleada

Trabaja
Transporte
aéreo

Trabaja en
Publicidad

Trabaja
como
Ingeniero

Trabaja en
Hosteleria

Trabaja en
limpieza

Actualmente
desempleado,
con trabajo
ocasional en
hosteleria
Trabaja
como
programador
informatico
Trabaja en

el sector
sanitario
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1 Orientacién Sexual: Todas las personas que han colaborado con nosotros en este estudio se

definen como hombres homosexuales o bisexuales en algunos casos, a excepcion de Samira
que es una mujer transexual heterosexual. La razon de que se incluyera a una mujer transexual
en la muestra (la idea era incluir a mas, pero no fue posible la colaboraciéon de ninguna otra
transexual originaria de algin pais de lo que hemos definido como Mundo Islédmico y que
comentaremos en el siguiente punto) fue ver si su identificacion como transexual partia de
una primera identificacién como homosexual 0 no y si su proceso y vivencia de su sexualidad
podia tener puntos en comun con el de los hombres que se definen como homosexuales. Nos
gustaria hacer especial hincapié en el hecho de que la muestra sélo ha estado compuesta
de hombres homosexuales, sin tener en cuenta ninglin caso de lesbianas. Aunque somos
conscientes de la importancia que tiene la visibilidad lésbica, no se incluyeron mujeres ho-
mosexuales por dos motivos principales: primero, porque el hecho de hacer el estudio con
mujeres lesbianas originarias de paises islamicos planteaba unas premisas muy distintas a las
qgue hemos tenido en cuenta con hombres. Ya que habia que tener en cuenta dimensiones
complementarias al hecho de ser homosexuales por el hecho de ser mujeres, lo que llevaba
a una naturaleza del fenémeno totalmente distinta e imposible de analizar conjuntamente;
lo que nos hubiera llevado a la necesidad de una muestra exclusiva de mujeres. Esto Ultimo
nos lleva al segundo motivo, que es la dificultad de encontrar mujeres homosexuales que
cumplieran estas premisas. Si ya se partia de una dificultad a la hora de encontrar hombres
que poseyeran las caracteristicas necesarias para este estudio y que estuvieran dispuestos a
hablar con nosotros y ofrecernos sus relatos, el hecho de plantearlo con mujeres lesbianas de
las mismas caracteristicas, se nos planteaba, sencillamente, como una tarea no dificil, sino
imposible.

Pais de Origen: Cuando elegimos el titulo de Homosexualidad y Mundo Isléamico para el
proyecto en general queriamos que intencionadamente quedara marcado Mundo Islamico ya
gue nos parecia un concepto mucho mas amplio que el de Mundo Arabe, pues no queriamos
dejar de lado a aquellas personas que pudieran venir de paises de religion mayoritariamente
musulmana pero no arabes, como por ejemplo Turquia, Pakistan, Iran, etc. Sin embargo, la
realidad es que todas las personas que han constituido la muestra de nuestro trabajo de cam-
po provienen de paises arabes. La distribucion por pais de origen de nuestros entrevistados
es la siguiente:

e De Marruecos, cinco personas

e De Tlnez, dos personas

e De un pais no especificado de EI Magreb, una persona
e De Egipto, dos personas

e De El Libano, una persona

e De Siria, una persona

Aunque nuestra muestra no es representativa de la poblacién de origen arabe en Madrid, y
tampoco seria posible conseguirlo con este tipo de estudio cualitativo, se muestra a continua-
cion el peso de la poblacion de cada uno de estos paises en Madrid. Basandonos en los datos
recogidos en el Anuario Estadistico de Inmigracion 20058, vemos que en ese afo residian en

8. Editado por la Secretaria de Estado de Inmigracién y Emigracion, perteneciente al Ministerio de Trabajo y Asuntos
Sociales.
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Madrid con tarjeta en vigor o autorizacion de residencia: 99.196 inmigrantes procedentes de
Marruecos, 2.029 procedentes de Egipto, 1.662 procedentes de Siria, 1.192 procedentes de
Tunez y 1.049 procedentes de El Libano.

Asi podemos ver que, aunque el nimero de marroquies es casi la mitad de todos los entrevis-
tados, es algo logico, ya que esta poblacién es mucho mayor que la de los otros paises.

Nombre: Uno de nuestros intereses principales era salvaguardar la identidad de las personas
que han colaborado con nosotros, ya que como se vera en la exposicion de las historias, la
mayoria de ellas no tienen declarada su condicién sexual en todos los ambitos de su vida. Por
esta razon hemos sustituido su nombre real por otro nombre arabe que no les corresponde
y que no coincide con el de ninguno de los entrevistados. También se ha tenido cuidado al
nombrar ciudades pequefas o pueblos en los que puedan ser facilmente identificables, por
es0 muchas veces en los relatos se sustituye una ciudad concreta por un lugar del norte de
Espania, un pueblo de Marruecos, etc.

Edad: La edad media de nuestros entrevistados seria de treinta y cinco anos. Y el tramo de
edad en el que mas individuos hay es en el de treinta y seis a cuarenta afnos

Tiempo que lleva residiendo en Espana y en Madrid: Vemos que la media de afos de resi-
dencia en Espana es de diez y en Madrid de siete afos y medio. Se puede ver que la mitad
de nuestros entrevistados han residido siempre en Madrid y en general la mayoria llevan
viviendo en esta ciudad desde hace tiempo, salvo en dos casos que llevan menos de un
ano.

La situacion legal de la mayoria de los participantes es la de estar en posesién del visado de
residencia y trabajo. Menos en el caso de Karim, que realmente trabaja en otro pais de la Co-
munidad Europea pero reside en Espafna. A pesar de esta aparente uniformidad se vera en el
relato de las historias, que las situaciones son muy dispares, ya que hay personas que estan
en proceso de pedir la nacionalidad espafola y otras, en las que su visado de residencia y
trabajo esta a punto de caducar. Hemos utilizado en la presentacion de los relatos el término
de visado de residencia y trabajo, aunque todos los participantes hablaban de permiso. Ya
que, de acuerdo con la vigente legislacion en materia de extranjeria, la figura actual se conoce
como visado de residencia y trabajo.

Situacion laboral: En este sentido hay mucha diversidad entre los individuos de la muestra.
Ya que van desde situaciones laborales muy precarias hasta situaciones de largo tiempo y
solidez. También en el tipo de trabajo, ya que hay personas que tienen que lidiar en distintos
puestos laborales sin cualificacion y otros que desempenan labores profesionales de alto nivel.
Esto es todavia mas curioso cuando veamos con posterioridad que nuestros participantes no
parten de niveles de clase social, formacion educativa, etc. muy desiguales.

La duracion media de las entrevistas ha sido de dos horas.

La forma de contacto con los individuos que componen la muestra ha sido de la siguiente
manera:

e Contactados a partir de diferentes colectivos y ONG,s relacionados, como COGAM (Colec-

tivo de lesbianas, gais, transexuales y bisexuales de Madrid), CEAR (Comision espafola de
ayuda al refugiado) y otros colectivos: seis personas

25

a0eJe OpUNW |9 Ud UQI0JESIW A [BNXaS Pepliuapl/UgioeIuaLio (00180[0100S 0Ipnisy



Estudio sociolégico: orientacion/identidad sexual y migarcién en el mundo &rabe

e A partir de contactos de Internet, poniendo un perfil solicitando personas para el estudio
en un conocido portal de contactos gais: dos personas

e Sdlo dos personas han llegado hasta nosotros a partir de otros conocidos que también
han participado en el estudio. Esta cifra no es tan pequena si, como veremos en las
conclusiones del estudio, las relaciones entre los propios homosexuales arabes es mi-
nima

e Las dos personas restantes han sido contactadas a partir de amigos y conocidos no rela-
cionados con el ambito de estudio

En definitiva, podemos decir que los sujetos entrevistados fueron seleccionados por responder
a los siguientes criterios: inmigrantes, procedentes de paises de religion predominantemente
musulmana y que se identificaran como homosexuales o transexuales. A pesar de que se busco,
seglin constaba en el diseno, configurar una muestra lo méas diversa posible en términos de ca-
racteristicas sociodemograficas y socioecondémicas (como pone de manifiesto el grafico anterior),
finalmente hemos de reconocer un cierto sesgo hacia edades jévenes, con un nimero mayor de
entrevistados de edades comprendidas entre los treinta y los cuarenta, niveles de educacién y
nivel econémico de la familia de origen. En este sentido, como hipétesis sugerimos que ello es
producto de los criterios de seleccién previos, en particular la autoidentificacién como homo-
sexuales. Esto se pondra de manifiesto a través de la exposicion de las historias de vida y el ana-
lisis de las personas que finalmente fueron entrevistadas, que han sufrido un proceso de reelabo-
racion identitaria que puede relacionarse con un modelo de proceso migratorio particular, que a
su vez puede tener como precondicidn la existencia de un cierto capital econémico y cultural. En
definitiva, el sesgo de la muestra puede muy bien corresponderse con el perfil sociodemografico
de la poblacion en similares condiciones que se define homosexual.
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Historias de vida

“La historia oral es una historia construida en torno a las personas.
Introduce la vida en la misma historia y amplia sus horizontes.
Reconoce como héroes no sélo a los lideres, sino a la desconocida
mayoria de las personas.”

Thompson, 1989, p. 21; (citado en Pujadas Mufioz, 2002, p. 9)






Historia n° 1

Ese |ado mio







Nasser

Nasser tiene cuarenta afios y es marroqui. Lleva unos quince anos en Espaha, siempre ha residi-
do en el municipio de Madrid. Tiene visado de residencia y trabajo pero esta pensando solicitar
la nacionalidad en breve. Trabaja en comercio.

Proceso migratorio

Vive en su pais hasta que termina la carrera y se viene a Espana a hacer un doctorado que no
llega a terminar porque no recibe las becas y ayudas necesarias. Aunque tiene convalidado su
titulo en Espana tiene que ponerse a trabajar en algo totalmente distinto y sigue en el mismo
sector en el que empezé a trabajar.

“Yo pensaba seguir los estudios, hacer mas estudios, estudiar mas porque a mi me
gusta estudiar, me gusta... Sigo estudiando. Yo leo muchos libros, intento aprender
cosas siempre pero... primero: cuando llegué aqui intentaba, o sea, ponerme anuncios
en Segunda Mano para poder dar clases. Cuando saben que eres marroqui te cierran la
puerta porque hay mas aqui, confian méas en la gente de aqui, los licenciados para ellos
tienen mas capacidad, yo creo que yo también tengo mucha capacidad para ensefar lo
que quieran...”

...también hay que ubicar la situacion al principio de la década de los noventa en Espana, época
que él recuerda como de mucha dificultad para encontrar trabajo.

“...en aquellos afos, en el noventa y dos... no sé si os acordais, habia una crisis mundial
aqui en Europa, que estaba el 25% de la poblacion activa en Espafa en el paro. Estaba
todo mal, como para venir yo y encontrar un trabajo enseguida. Entonces después de
eso tuve que buscarme la vida y trabajar mas que de estudiar y no me arrepiento”

Pero, Nasser se siente satisfecho de lo que ha conseguido en Espaha y de su posicién actual a
nivel laboral...

“Si. Tampoco me ha ido mal, eh... Tampoco me ha ido mal, tengo mi casa, he compra-
do una casa con mi ex pareja... y luego pues tengo mi coche, lo estoy pagando. Estoy
pagando una hipoteca, ganando bastante dinero y trabajo bien, soy encargado [...] estoy
a mi aire, estoy bien, no sé, yo me encuentro bien”

Proceso de identificacion de la orientacion sexual

Parece que Nasser no habia tenido relaciones sexuales en su pais y ni siquiera se habia planteado
qué pasaba con su homosexualidad, aunque a nivel platénico si habia tenido acercamientos...
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“...en Marruecos no habia tenido experiencias... Amores platonicos y cosas asi con chi-
cos, pero mi primer amor... mi primer amor lo tuve a los 18 afos, y era un chico dos
anos mas mayor que yo. Muy guapo...”

“Fue no sé... es que yo creo... porgue yo era demasiado joven, demasiado inocente no
pasd absolutamente nada, pero claro, él sabia lo que me pasaba a mi porque él tenia
mas experiencia que yo en ese dominio. Entonces él sabia lo que hacia conmigo pero
jamés ha pasado el limite de ser mi amigo sabiendo que yo..."

Una vez en Espana, Nasser tardé varios afios en tener sus primeras relaciones sexuales, ya
que prefirié estabilizarse en el pais. En aquel momento sus prioridades eran encontrar trabajo,
arreglar su situacion legal, de vivienda, etc. Cuando ya sinti6 que queria explorar mas en su
sexualidad fue pasados los treinta anos.

“Nunca lo intenté, nunca lo intenté, nunca. No sé, no lo intenté. A lo mejor porque
pensaba que no era el momento. Y aqui también, o sea, que yo aqui estuve desde los
veintiséis anos, cuatro afos hasta que se me arreglaron las cosas [...] entonces ya es el
momento de saber qué es lo que quiero hacer con mi vida sexual. Pero ya era...Tenia yo
ya treinta y tres afnos, eh...”

También tardd en empezar a ir a sitios de ambiente, y cuenta lo siguiente de la primera vez que
lo intentd, sdlo lo intentd, porque no llegd a entrar a un conocido local de Chueca.

“Yo estaba bien vestido, iba de sabado y vamos, no pude entrar. Me temblaban las pier-
nas de una forma, pero me temblaban, ieh? Te lo juro [...] me temblaban las piernas que
era increible, todo el cuerpo me temblaba, el corazén. Parecia como si fuera epilepsia
y estaba alli y no pude entrar. Era abrir la puerta y pagar, creo que eran mil pesetas lo
que se pagaba entonces, yo era muy joven, y nunca llegué a entrar.”

Pero sus primeras relaciones con hombres las tuvo en sex shops y en cines de peliculas X.

“...después de conseguir trabajo y todo eso, pues empecé a ir a los sex-shop. A ba-
res de aqui del centro a mirar peliculas porno gais porque me gustaban muchisimo,
[...]1 Y una vez yo me bajé a mear en uno de los sitios donde estaba y me siguié un
chico y ese chico me enseno sus partes y después le dije... yo estaba otra vez, pues
bueno, no sé... en un estado como de nervios y le dije... y me dijo: “étienes un sitio?”
"No’... yo le pregunté a él si tenia un sitio, y me dijo: “hay un sitio, hay un sex-shop
por ahi que no hay mucha vigilancia y si quieres nos vamos’. Ahi tuve mi primer...
en ese sex-shop tuve mi primera experiencia, mi primera relacion digamos real. Des-
pués de eso, que con un amigo una vez nos fuimos a un cine X [...] entramos y yo
vi cosas raras. Porque ya me contaron que entran muchos gais y yo vi cosas raras
en el bano y tal. La primera vez no hice nada, la segunda vez si. Con un chico que
estaba alli...”

Para él habia mucha diferencia, en aquel momento, entre entrar en estos sitios y hacerlo en
algun Pub o Bar de ambiente de Chueca, esto ultimo le producia panico...
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“Porque yo no me atrevia a entrar por aqui porque digo, si entro en Chueca en un Bar. es
que me violan. Yo sabia que habia un sitio... y esos y digo no entro ahi... abro la puerta
y me cogen, me agarran, me meten dentro y de ahi ya no salgo vivo... De verdad que
pensaba asi, lo veia asi... Bueno. Luego me fui al cine ése y ahi conoci a mi primer amigo
con quien yo sali, me ensend los sitios de aqui...”

Su concepcion de la homosexualidad y la definicién de su propia orientacién han cambiado a lo
largo del tiempo.

“Ahora he cambiado en ese aspecto... de lo que pensaba yo antes cuando empecé a salir
por el ambiente, pues por supuesto que si. Si, si, si, muchisimo. {Puede que me case
con una mujer? A lo mejor si... ¢Qué siga con mi vida homosexual? Pues a lo mejor si...
No lo sé, pero sé que hay una parte mia que ya la he explorado, que me he sentido bien,
gue tengo muy buenos amigos, muy buenos amigos. Para mi es mi familia de aqui... mis
amigos, o0 sea, me quieren mucho, vienen a mi casa, yo voy a Su casa, no sé, es una
relacion muy estrecha que tengo, no sé...”

Percepcion de las relaciones entre hombres en el mundo arabe

El también comenta que la visién que hay en su pais de las relaciones entre hombres es muy
distinta a la que percibe en Espana. Esta opinién es comun en la mayoria de los otros participan-
tes. En este punto tenemos que tener en cuenta que esta vision puede estar mediatizada por los
anos que lleve residiendo en Espafna y aquellos que vivié en su pais. Nasser percibia que en su
pais las relaciones entre hombres sélo se suscribian a las relaciones sexuales y en éstas, como
comentan todos los entrevistados, hay una jerarquia entre el que tiene un papel de activo y el
que tiene un papel de pasivo, y a este ultimo es al que definen como gay y es el mas rechazado
socialmente...

“...porque ahi pues la homosexualidad no se vive como aqui, no es una forma de vivir,
es una especie de amor, un desahogo sexual nada mas, ...un hombre no puede querer
a otro hombre es inaceptable, es inimaginable que dos hombres se puedan querer, eso
es perversion, vicio... Cosas asi.”

“Pero el ambiente alli, digamos, pues esta.... la persona que es pasiva y el activo. El acti-
VO no solamente no se considera gay, ni homosexual, ni naday el pasivo es el mariquita,
el maricon. Como aqui era antes, supongo...”

El no recuerda haber conocido a mucha gente que se pudiera definir como homosexual cuando
vivia alli: alguna gente del barrio y uno de sus hermanos...

“Yo, en mi entorno, écomo se vive? Nosotros teniamos en el barrio dos chicos que se
sabia que... No sé, que andaban con otros tios siempre, eran mas mayores, pero vamos:
ay ése, no se qué... Y mas que eso, mi hermano el que murié... me lo cont6 él mismo.
Era homosexual también... porque llegd un momento en el que ya no podia aguantar la
vida que vivia, supongo”
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También comenta que las personas amaneradas son definidas desde fuera como “mariquitas” y
parecen ser las mas estigmatizadas.

“Imaginate en Marruecos. Una pandilla de mariquitas andaban... Resulta que ellos cuan-
do salen, por ejemplo en Tanger, cuando ves un grupo de chicos asi suelen ser pobre-
citos, por decirlo amanerados, entonces llama mucho la atencién y los demas dicen:
"iQué asco!” iSabes? "iQué desgracia! iQué escoria! iA estos los tenian que decapitar
a todos!” éSabes? Estar aqui sentados y: “iMiralos, hijos de puta estos no merecen
vivirl”.."

Pero cree que las cosas han cambiado en Marruecos respecto a la vivencia de la homosexuali-
dad, por lo menos en algunas ciudades mas grandes y turisticas.

“Pero ahora han cambiado muchisimo las cosas, han cambiado muchisimo. Ahora vas
a Tanger, yo flipaba. Yo flipo mas. Hay mas... mas gais, hay sitios de ligue, hay sitios
donde va la gente a ligar, chicos con chicos, lo he visto, porque como me interesa sa-
berlo... Y porque como son del ambiente me interesa saber por donde anda... Hay bares,
hay discotecas y he tenido contactos, he tenido un novio ahi con quien sali durante un
verano que vive ahi, y vamos... Esta mucho maés...%”

“Ya sabéis que hubo un escritor en Marruecos que vive en Francia que declaré ser ho-
mosexual en una conferencia en Marruecos. Eso no se ha hecho en ningln pais arabe,
jamas, la primera vez. Y él si. Hay que felicitarle!?”

Estudio sociolégico: orientacion/identidad sexual y migarcién en el mundo &rabe

Nasser cuenta algo que él detecta como un cambio en la forma de ver las relaciones entre
hombres en su pais, habla de que en la prensa diaria, en la ultima pagina, salen testimonios de
chicos homosexuales.

“...hace ya dos o tres afnos que salen en unas revistas. En unas revistas... no es verdad,
en periddicos de Marruecos, cartas anénimas que vienen en la Ultima pagina o en la
penultima pagina, no sé de qué periddico es, cartas andnimas de personas que viven
ese tipo de problemas de homosexualidad, pero salen ahi contando su vida, qué es lo
que les ha pasado, cémo les ha pasado, los documentos que ellos tienen... y cada dia
muchas eh... Una, dos, tres, cuatro, cinco, seis... pueden salir en un periédico, que es
muy interesante, muy importante. Yo lef una de un chico que estaba, que sufria muchi-
simo porque todo el mundo se aprovechaba de él. Porque era como una nifia porque
a él no le gusta, decia “ojala fuera un nifo’, porque era como una chica, muy guapo,
demasiado guapo y en clase todo el mundo le trataba como a una nifa, y encima sale
uno y se aprovecha de él y le chantajea, le saca el dinero y se acuesta con él. Le hace
de todo”

9. En el caso de Marruecos, el articulo 489 del Cédigo Penal persigue la homosexualidad y prevé penas de seis
meses a tres afos de carcel, asi como multas que oscilan de los 11 euros a los 110.

10. Nasser se refiere al escritor Abdela Taia, de 33 afos, que reconocié abiertamente y en publico su homosexua-
lidad, un hecho absolutamente inusual en Marruecos. Autor del libro "El ejército de salvacion”, Taia ha denunciado
la situacion que viven los gais en Marruecos y como una gran mayoria opta por emigrar ante la presion social a la
que se ven sometidos. Recientemente se ha publicado este libro en espafiol: Taia, Abdela (2007) E/ Ejercito de
Salvacién Alberdania. Iran.
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También Nasser habla de la diferencia de las relaciones entre hombres en el mundo arabe y el
mundo occidental, aunque se trate solamente de amistad.

“Yo tenfa muy buenas amistades, yo tenia amigos con los que... éno sé si sabéis como
es el tema? Los amigos alli son amigos, tU coges a los amigos, los abrazas, los coges
de la mano y todo. Pero yo lo hacia en plan amigo no lo hacia en plan...Es mas intensa,
mas de hermanos, hay mucha hermandad entre los chicos ahi. Cuando se quieren como
amigos son amigos de verdad, es mas sélido mas cercano que aqui, mucho mas. [...]
Aqui no sé... Sobre todo en el mundo hetero si tl te fijas, aunque son muy amigos, muy
amigos... dicen: ‘'no me toques tanto que si no vamos a parecer como dos mariquitas
y tal”...”

Racismo

Nasser si comenta que siente que la gente ha desconfiado de él por su raza y relata una anéc-
dota en la que uno de sus mejores amigos desconfio de él cuando le conocid.

“Lo mas curioso es que ese chico ahora es mi amigo de toda la vida y cuando quiso
estar conmigo, cuando supo que era marroqui me dijo que me esperara, que en seguida
volvia. Y se dejé la cartera con un amigo [...] Le dej6 la cartera y el dinero y todo esto.
Ahora cada vez que nos acordamos nos reimos mucho porque era muy curioso: yo le
digo “fulanito éicédmo puede ser que desconfiaras de mi?” "Ay, no se qué, y no se cuan-
tos...””

Pero fue en el ambiente donde conocié a su primer novio.

“Si, siete meses, mi primer novio de siete meses. Era muy majo. Si. Muy majo, muy
buena persona, muy limpio, sobre todo eso. Bueno, pues fue una relacién muy bonita”

Religion

En cuanto al tema religioso, él ve que su concepcion de la religién ha cambiado con el tiempo.
El sigue los principios del Islam en algunos aspectos, como no tomar alcohol o practicar el ra-
madan, pero cree que las religiones no deben interferir en temas como la sexualidad.

“Yo, vamos a ver, desde el punto de vista de ver las tradiciones, digamos, de la forma
de pensar que yo tenia a la que tengo ahora pues ha cambiado mucho, claro. Supongo
que cada persona va evolucionando, avanzando, pensando de otra manera. Claro, hay
cosas de las que yo pienso que cualquier religion no tiene por qué meterse. Por ejemplo
yo tengo una necesidad y tengo que satisfacerla, un instinto o una cosa que esta en
mi y yo tengo que sacarla, si no, voy a quedar sin esa cosa que me... Cualquier cosa,
cualquier tradicién o religién o cémo llamarla no me puede privar de eso, yo no lo voy
a admitir. Y no es robar, digamos, ni es robar un banco, sino que es una cosa que yo
tengo necesidad corporal. Yo sé que necesito estar con un hombre. Entonces eso no
hace dano a nadie, si soy adulto y estoy con una persona adulta si. Ahora el alcohol. Yo
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Estudio sociolégico: orientacion/identidad sexual y migarcién en el mundo &rabe

puedo pasar del alcohol. El alcohol hace dafio a muchisimas personas. Hay muchisi-
mas personas que han matado por culpa del alcohol a sus parejas, que no llegan a final
de mes por culpa del alcohol, que son alcohdlicos, entonces yo creo que mi decisién en
ese aspecto he hecho bien. Yo no sé, muchisimos chavales, muchisimos musulmanes
que beben... Yo tengo mi cufado que vamos, no para de beber. Vamos, pero creo que
esta bien que hayan prohibido el alcohol”

“Practicante menos, digamos, pero si que hago el ramadan y esas cosas, pero vamos,
no bebo alcohol, no como cerdo, no me hace falta comer... no me hace falta comer
cerdo para ser una persona completa”

“...yo creo que todas las religiones monoteistas, sea el judaismo o el cristianismo... ya se
sabe por qué hubo ese rechazo a las relaciones homosexuales entre mujeres u hombres.
Porque en el pueblo de Israel se temid, se temia que se acabara lo que es la baja o el
pueblo se extinguiera por culpa de esas relaciones homosexuales porque lo que querian
era engendrar mas generaciones, mas generaciones, pues eso pasaba con el cristianis-
mo y eso es lo que pensaban los musulmanes, claro. Simplemente. Pero que ha habido
siempre homosexuales durante toda la historia de la humanidad de principio a fin, pues
nadie lo duda. No creo que sea vergonzoso tener una relacién con otro hombre, no creo.
Verglienza tiene que tener por ejemplo Bush de matar a iraquies en Irak, por ejemplo y
hacer masacres. Una persona que mata a otra persona, ése tiene que tener vergiienza
o tienen que encarcelarle, pero una persona que hace el amor con otra persona, que
practica el sexo con otra persona, siendo los dos adultos y queriendo los dos, no lo veo
mal. No creo que Dios castigue, ni Dios, ni Ala, ni Jalem, o como se llame, no creo que
vaya a castigar a nadie por eso y estoy seguro de ello”

Dobles redes

Como los demas entrevistados Nasser, mantiene relaciones que podemos llamar de “dobles re-
des”, y que veremos en practicamente todos los entrevistados para este estudio, por un lado su
familia y el mundo arabe, aunque sean las conocidas en Espana, y por otro lado las amistades
espanolas. El nos relata como fue buscando estas tltimas y por qué.

“Bueno en general yo tenia dos metas, vale, digamos, y yo tenia un entorno muy marro-
qui ya, ya conocia a mil paisanos, salia con ellos, iba al cine con mis primos, con mis
amigos, con mis hermanos que eran de aqui... Mi mundo era muy arabe entonces yo
decia que... Me propuse trabajar, yo decia tengo que tener, para conseguir lo que es la
integracion en la sociedad espanola. Para conocer la gente de aqui, cémo viven y cémo
son y como se expresan que es lo que a mi me gusta, las costumbres y todo eso pues
tengo que conocer gente espanola”

Esta busqueda de un entorno espanol y de amigos espanoles estaba muy relacionada con una
necesidad de profundizar en una parte de si mismo en la que no habia ahondado hasta ese
momento.

“Y me lo propuse, otro tema es saber qué me pasa a mi, por qué soy diferente, por qué
siento cosas que no sienten los otros amigos, chicos o yo que sé [...] Entonces pues
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consegui las dos cosas y bien. Tengo amigos, salgo con ellos todas las veces que quiera,
tengo muchos amigos, muchisimos amigos, demasiados amigos y he conseguido lo que
yo queria sacar. Pues mira voy a intentar lo que... Saber algo mas de mi sexualidad.
Saber algo mas de qué es lo que necesita mi cuerpo, {por qué a mi me gustan los hom-
bres cuando veo un hombre? Saber por qué... eso se sabe desde que naces, si naces
pues sabes si te gustan... los hombres, digamos mi caso. Entonces queria saber por
qué, entonces me dije, ya tuve relaciones con chicas [...] también estaba bien, estaba
muy, muy bien, pero dije, pero es que eso [...] es que estaba todo el tiempo pensando
en eso y tengo que hacer algo, tengo que conocer ese lado mio porgue si no voy a seguir
asi, tan mal y es que... te encuentras mal a veces porque no sabes qué te pasa y estas
como mmm, crispado, nervioso, como que te falta algo. Intenté saber de ese lado mio,
conocerlo. Lo consegui y entonces dije: si no me va bien, si veo que no es algo que a mi
me apetezca hacer pues lo corto y ya esta. Y asi... asi fue”

Las personas de su “mundo arabe”, si se puede llamar asi, familiares, amigos, etc. no saben
nada de su homosexualidad.

“Mis padres no lo saben, mis familiares que estan aqui no lo saben en realidad; saben
que estoy viviendo con un amigo con quien he comprado un piso... Mis padres saben
todo eso desde el principio. Desde que compré la casa. Todo, menos la cama, menos lo
que hacemos en la cama, claro. O lo que haciamos”

Y como en general, la mayoria de los homosexuales, el entorno en el que viven mas armarizados
es el laboral.!

“...en mi casa no lo saben, y en el trabajo menos un compafero que tengo... a él si que
se lo he dicho porque me apetecia y porque no sé... Porque me molaba decirselo, no
sé. Un chico muy joven... tiene novia y todo es... y en el gimnasio donde voy lo sabe
uno porque es del ambiente, por ejemplo. A los demas no se lo digo, no tengo por qué
decirselo y luego pues en el trabajo mis jefes... Mi jefe es muy homofobo... Entonces no
se lo voy a decir porque una vez le dije... entré una pareja gay... y me dijo: “estos son no
sé qué y no sé cuanto...” Si. Pero dije, "jefe eso es normal que sean dos hombres que
vivan juntos’. Me dijo: "'no, no es normal’. Entonces ya dejé de decirle nada. Para él no
es normal, para mi si”

El grupo de amigos que saben de su homosexualidad son en su casi totalidad esparioles. Conoce
a través de un amigo a un chico marroqui, que no vive en Madrid, que también es homosexual...
este chico es el Unico de su mismo pais que lo sabe.

“Mis amigos espafioles casi todos son gais 0 algunas lesbianas. Lesbianas conozco a
pocas, a través de amigos. Luego tengo amigos... una pareja que estan casados: chico
y chica y sus amigos, sus familiares. No sé, luego mis amigos a l0s que conozco... sus
padres, esos también son. He tenido una pareja y conozco al hermano, a la madre, luego
conozco a la madre de otro... Muchos que me conocen saben que soy gay”

11. Para profundizar en este tema se puede consultar el estudio sociolégico: Estudio sobre la Homofobia en el Am-
bito laboral de Coslada (2003) Concejalia de Mujer e Igualdad de Coslada.
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“Ahora tengo... que conozco a través de... a otro amigo que es de Marruecos. Pero no
vive aqui [...] y ése si que lo sabe porque ademas él lo es. Pero con él pasa lo mismo,
que nadie lo sabe mas que su entorno, sus amigos espafoles, supongo”

Aunque piensa que puede haber rechazo en todo tipo de relaciones y que también de las per-
sonas espanolas puede recibirlo.

“O sea, que mucho tiene que cambiar mucho en ese aspecto aunque haya democracia
que hay mucha gente que ve un homosexual siendo espafol... hablo en general en as-
pecto general. Un homosexual estd rechazado, se le respeta pero siempre se deja ahi
como mmm, no te acerques tanto ésabes? En todas partes. Se nota muchisimo. Pero
vamos, tengo otros amigos, mis amigos una vez... tiene una hija y es mi amigo yo le
toco, le abrazo y a él le da igual, pero como él no hay muchos. Su hermano es gay,
se supo este ano, bueno el ano pasado, que era gay. Se oia pero no... hasta que él lo
confesd, pero vamos él es una persona normal, o sea, él esta rodeado de gais, nosotros
SOMOS amigos, tengo un amigo que va a su casa mucho, que es el padrino, que es gay,
el padrino de la nifa, y vamos se porta con nosotros como una persona normal. Ahora
el resto de la sociedad deja mucho que desear en ese aspecto, con los gais y con las
lesbianas que nos ven raros”

“Bueno, pero hubo un caso en Sevilla de un tio que agredié a dos chicos porque se esta-
ban besando, que segln él, estaban ahi haciendo el amor en la calle. Se habian pasado
de la raya, ¢y a él qué mas le da? Celos. Formas de pensar muy raras, muy estrictas,
muy franquistas, fascistas... Quiero que cambien esas cosas aqui y en cualquier sitio del
mundo”
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Historia n° 2

Un pajaro en una jaula
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Tlarik

Tarik tiene treinta y ocho anos. Es tunecino y lleva diez arfios en Espana. Tiene visado de resi-
dencia y trabajo. Alli habia cursado estudios superiores pero aqui ha tenido diversos trabajos,
actualmente trabaja en hosteleria. Proviene de una familia de seis hermanos que se puede con-
siderar de clase media en su pais, su padre era funcionario.

Proceso migratorio

Sale de su pais con mas de veinticinco afos, le queda poco para terminar su carrera pero quiere
salir fuera. EI comenta que aunque cursara estudios superiores en Tinez, y que aunque Su Si-
tuacién alli podria haber sido mas positiva que con la emigracion, prefirié cambiar de pais para
poder vivir su vida de otra forma.

“...Derecho Civil, pero no termino la carrera en mi pais porque écdmo voy a trabajar alli
en mi pais? ¢{Como una persona puede ser un canario, un pajaro dentro de una jaula?
Me voy... Mucha gente hace viaje a otro pais para buscar otra vida mejor, dinero, por la
salud también, para medicamentos...”

Parece que como en otros casos la idea de emigracién es a un pais Europeo, muchas veces
francéfono, por el conocimiento del idioma, pero la eleccién de Espana en concreto se hace por
casualidad o bien porque hay familiares residiendo ya en el pais, como en el caso de Tarik.

“...les digo que ya no quiero quedar mas alli, me gusta mi pais pero quiero irme a Fran-
cia, a Espafa. ...Mi cuhada espafola me ayuda para venirme aqui...”

Una de las razones principales que expone Tarik para salir de alli es la necesidad de vivir su
homosexualidad de otra manera, recuerda su pais como muy religioso.

“Pero Tunez alli... como es mi pais... son ciento por ciento el Islam”
Y en el que ser homosexual es de lo peor que te puede pasar...

“Por ejemplo, alli cuando un nifio... su familia se entera que tiene cualquier enfermedad
le apoyan y ayudan y estan muy preocupados por él, pero cuando se enteran que es
homosexual hasta su familia, tu propia familia te echan de la casa y el pueblo todos ha-
blan mal de ti, y el gobierno también, no tienes derecho a trabajar con cualquier trabajo
conectado de la administracién y tampoco puedes hacer mili porque eres homosexual lo
tiene prohibido y también tienes la céarcel”

También, al igual que otros entrevistados, habla de las relaciones entre hombres en su pais
relacionadas con el turismo.
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“...en mi pais, por ejemplo, yo conozco muchos amigos, salen por ahi, por ejemplo se
van a la casa de banos, y hacen el amor como saunas aqui en Europa, se llaman ham-
man, si y también van deportes, gimnasio y también se van a la costa donde estan los
extranjeros que vienen de Europa: ltalia, Francia, Espana, Alemania, Inglaterra, Norue-
ga. Muchos vienen de paises del tercer mundo para pasar el verano ahi y se pasa con
ellos también. Hay gente chaperos, hay todo”

Pero también se queja de que hay mucho machismo en general y habla de la situacion de las
mujeres arabes, critica a los amigos de su pais que tiene aqui en Espafa y a su doble moral...

“...se van con chicas [...] "iAy, no como cerdo porque prohibido!” Y se van con chicas,
luego toman hachis, luego follan con esta, con la otra, pero su hermana no. Ti no pue-
des tocar a su hermana, ni hablar con su hermana, pero él...”

En cuanto al tema laboral, Tarik ha tenido diversos trabajos ocasionales, ha trabajado a veces
en saunas como RR.PP

“Si. Se llama sauna... Que el jefe es muy, muy, muy buena persona y su hijo muy bue-
na persona. Me quieren mucho. Pero mi hermano me dijo: “Tarik, t0 no trabajas mas
aqui, porque como tu te quedas aqui vas a ser homosexual como este maricén’. Pero él
no sabia que su hermano es gay. Y yo respeto mi hermano mayor porque es como mi
papa, porque mi papa ha muerto hace dieciocho afios. Y siempre mi hermano nunca le
dice, no, no, no. Siempre si, si, si... Tengo que respetar mi hermano mayor, pero él no
me da para comer o me da dinero. Aqui en Espana yo tengo que luchar para vivir, estoy
trabajando, estoy todo”

“He trabajado de jardinero, también trabajé de cocinero y también relaciones publicas y
tengo muchas, muchas ganas de trabajar de vigilante o de trabajar en el aeropuerto de
Madrid-Barajas. Porque cuando voy al aeropuerto veo mi mama, cuando veo cualquier
avién siempre me recuerda a mi madre. Tengo ganas de trabajar ahi en el aeropuerto y
ademés como yo hablo dos idiomas méas que el castellano: yo hablo el arabe, yo hablo
francés, inglés y hablo castellano un poquito y arabe también un poquito. Tengo ganas
de trabajar en el aeropuerto pero presenté el curriculum y no me llamaron. Lo voy a
intentar otra vez y otra vez”

Tiene permiso de trabajo permanente y ahora esta trabajando por libre, por lo que comenta, sin
contrato.

“Ahora mismo yo no sé cuando me voy, pero trabajo libre. Porque si trabajo, me gano di-
nero, no trabajo, no gano dinero. Pero tengo ganas de trabajar con contrato porque llevo
casi ahora dos afos sin contrato. Ojala que me encuentre un trabajo con contrato...”

Proceso de identificacion sexual

Su primera relacion homosexual la sitia cuando €l tiene trece afios con una persona mas mayor
y en un pais de Oriente Medio donde su padre estaba destinado.
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“Cuando mi papé estaba trabajando alli en Correos, le mandé ahi el gobierno para tra-
bajar ahi, y yo me acuerdo me fui alli casi tengo once afos. Cuando yo tengo trece afnos
me paso6 por primera vez... uno hizo el amor conmigo, yo no entiendo nada, y otra vez,
y otra vez y al final me gusta esta cosa, me quedo as{”

“...yo no he nacido gay, pero luego senti placer y ahora no sé, no sé...”

Luego, de vuelta en su pais y ya con unos dieciocho afos, tiene una relacién de pareja. Como
en otros casos Tarik se define como homosexual en aquel momento, no sabemos muy bien si es
su forma de nombrarse ahora o ya se nombraba asi en el pasado, pero si narra, también como
en otros casos, que la persona con la que mantiene relaciones no es homosexual, en este caso
bisexual; y en otras narraciones se habla de relaciones con heterosexuales.

“Luego después con el médico de la facultad, tengo que estar con él, él es bisexual, yo
homosexual. El dice: "Mira, podemos quedar, a mi me gustas de siempre, pero yo me
voy a casar’...”

Luego ya tuvo relaciones con otras personas que él ya define “de pareja” con personas que po-
dian estar mas cercanas a él en lo referente a la orientacién sexual.

“Un jugador de futbol, cuando vivia en Tanez pero [...] luego también conoci un médico,
mi primera ex pareja.... pero él era muy celoso. Cada uno su vida porque no podemos
vivir juntos, porgue alli no es como aqui. Aqui las parejas pueden alquilar un piso y vivir
juntos y todo...”

Aqui en Espana Tarik ha tenido varias parejas pero nunca ha vivido de forma continua con ellas
ya que vive con su familia y ellos no saben que tiene relaciones con hombres.

“Con él... cuando él vive en Madrid, casi llevé dos afios. Dos anos, si. Pero yo siempre
me voy a su casa, pero él no puede venir a mi casa porque yo vivo con mi familia y mi
familia no sabe mi problema”

Pero ahora no tiene pareja, ademas Tarik plantea que le da miedo tenerla porque teme que le
enganen...

“...cuando me voy con una pareja yo estoy como un angel, tengo que cuidarlo como mi
nino o mi hijo o mi papa, mi familia en el mundo, pero cualquier dia me entero que es un
mentiroso y él va a enganarme o se va con otro y eso no me gusta. No quiero sufrir”

Y esa mala experiencia esta relacionada con la persona que le transmitid el virus del VIH.

“Malas experiencias [...] Una [...] Porque me contagi6 del VIH. {Entiendes? Yo también
cuando me voy a hacer el amor por ejemplo a una sauna o a cualquier sitio siempre uso
el preservativo porque no quiero contagiar a otra persona”

Con esta persona estuvo casi ocho meses.
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“Ocho meses. Pero no todos los dias quedamos para salir, no, no. Por ejemplo yo re-
cuerdo una semana, vivimos juntos una semana...”

En este momento dice que no necesita pareja, que lo que necesita es cuidarse a si mismo y la
necesidad de tener un nifio.

“Muy bien, fenomenal, y ademas me estoy cuidando a mi mismo. La Unica cosa que
necesito en este mundo es... No necesito pareja, no necesito dinero, necesito sélo una
cosa, necesito tener un enfant, un nifo. Me encantan los nifos porque tengo nueve
sobrinos, pero nueve sobrinos de cuatro nacionalidades...”

Dobles redes

Tarik tiene varios familiares en Madrid, como en la mayoria de los entrevistados su familia no
sabe nada de su homosexualidad y vive una doble vida, por un lado, con sus amigos y conocidos
del ambiente y por otro, su familia y conocidos de su pais. Tarik utiliza claramente el concepto
de doble vida, clasificando una de ellas como su vida propia y la otra, la que no le queda mas
remedio que Vivir.

“...todos (los hermanos) estan casados menos yo, porque yo no puedo decir a mi familia:
‘mira yo soy homosexual y me voy a casar con un hombre”...”

“Yo estoy, por ejemplo, viviendo doble vida. La primera vida es mi vida propia y que
solamente Dios lo sabe, sélo Dios sabe mi secreto y el secreto de cualquier persona del
mundo también. Pero la otra doble vida tengo que cuidarme mucho... también tengo que
vivir otra vida con mis amigos los arabes que estan aqui en Europa”

Como en todos los casos, a Tarik le pregunta su familia continuamente cuando se va a casar.

“..Mi hermano, mi hermana, mi familia. *¢Cuando te vas a casar?” "Mira una chica
guapa, mira ésta...” Mi prima también, tengo una prima muy guapa y ya se casé y ahora
esta [...] Me fui ahi y me dijo: "mira tengo una amiga muy guapa, ella trabaja profesora
y quiere casar con uno que vive en Europa, porque vosotros tenéis otra mentalidad,
libertad, quiere ir contigo a Europa y habla francés perfectamente’ Y yo le dije: "no, no,
ya tengo una amiga en Espana’. Pero mentira, yo no tengo ninguna amiga”

Para Tarik parece que la familia es importantisima, habla mucho de su madre, de su cuhada,
de sus sobrinos...

“Estas cosas ninguna se sabe. Pero ojala pudiera tener mi mama aqui conmigo en Es-
pana, y tener un trabajo fijo. Tengo ganas... todos los dias que paso aqui en Espana,
todas las horas, todos los segundos, cualquier momento... cuando veo cualquier ancia-
no, cuando veo cualquier persona mayor, siempre me recuerda a mi mama . Porque yo
la quiero mucho, mucho. Mi mama y a mi padre [...] y a mi Dios y a mi familia y a mis
nifios, porque mis sobrinos todos me quieren...”
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Religion

Como otros entrevistados, Tarik no se considera una persona religiosa pero si respeta algunos
preceptos religiosos. No cree que la religion tenga que interferir en cémo vive su orientacion
sexual.

“Yo tengo que vivir mi vida, la vida una vez... no voy a vivir dos veces y ademés no soy
religioso, pero respeto muchas cosas de religién. Por ejemplo, yo no bebo alcohol, nunca
jamas en mi vida y ninguna vez. Y no como cerdo y no bebo droga, no fumo hachis,
no tomo drogas y no como cerdo. Estas cosas me gusta respetarlas, cuando voy a una
discoteca, por ejemplo, de vez en cuando me voy a discoteca y siempre me pido un
zumo, solamente me gusta bailar, bailar, bailar, bailar porque cuando bailo me olvido de
mi mismo”

Racismo

Tarik, como otros entrevistados, no ha sentido racismo en Espafa. Incluso hace un discurso en
el que piensa que en Espana no se discrimina por la raza ni el pais de origen, sino que si existe
esa discriminacion es porque algo hace la persona para que actuen asi con ella.

“Y aqui no hay racismo, es lo mas importante. Hay muchos extranjeros, no hay racismo
en Espafa. Racismo cuando tu vas a buscar cosas malas de ti [...] por ejemplo no me
voy a drogar [...] pero si no voy a vender drogas ni voy a hacer cosas malas, ninglin
policia va a hablar conmigo, ninguno va a meterme en la cércel. Mira, yo aqui tengo diez
anos...”

Tarik incluso habla de Espaha como su segundo pais.

“...pero una bandera me encanta, me gusta mucho y me fui directamente a por ella
porque es bandera de Espafa, para mi, mi segundo pais. Porque me da muchisimas
cosas Espana”

Pero su ideal es dejar de vivir en Madrid para irse a Alicante.

“...Alicante porque tengo muchisimos amigos gais en Alicante [...] Ojald encuentre un
trabajo y me voy ahi. Porque me gusta el mar también, me gusta muchisimo el mar...”
Ambiente
Tarik conoce los sitios de ambiente en Madrid, pues ya lleva muchos ahos viviendo por aqui,

aunque dice que la primera vez que fue a un sitio de ambiente le enviaron a uno que no le gusto
nada, porque no le suelen gustar los sitios sélo de encuentros sexuales y cuarto oscuro.

“ZEl primer local gay?... me entrd aqui en Madrid un sefor mayor, conductor de taxi, que-
ffa... queria rollo conmigo. Le dije "no sefor, no gracias’. “Pero me ensefa por favor dénde
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esta algln sitio gay” porque antes no habia una revista como Shangay, no conocia nada
y no podia preguntarle a mi hermano dénde hay locales gay. Porque no hablo castellano
y me dice: "Si, hay uno que se llama...” la gente que esta en... es horrorosa. No me gus-
ta, muy fria. Y luego me fui a otro sitio al lado que me dicen... un poquito mejor porque
habia striptease, hay travestis que estan bailando, estan cantando como Norma Duval,
como Isabel Pantoja [...] Me gusta [...] porque me gusta conocer la cultura de Espana. Me
gusta conocer [...] luego puedes bailar. Se ponen musica que son: house, bachata, salsa,
merengue. Pero el otro local no. En el otro local todo el mundo entra en el cuarto oscuro,
cabinas, sexo, sexo y sexo y nada mas. Y de vez en cuando te quitan la cartera”

“El Unico sitio que me gusta ahora mucho, el Unico sitio de toda Espafna y me encanta
es una discoteca G. porque es la discoteca del zen, un sitio donde puedes estar tran-
quilamente, olvidar estrés de toda la semana, problemas que tienes, bailar y te vas a tu
casa. No hay chaperos, no hay cuarto oscuro, no hay cabinas, no hay gentuza, no hay
problemas, no hay gente borracha...”

VIH

Como hemos comentado anteriormente, Tarik es seropositivo y se contagié cuando vino a Espa-
Aa, se enterd de que era seropositivo en 1998.

“Pero antes de que viniera para Espana yo soy seronegativo... no tengo. Y me contagio
aqui en Espana, y no sabia... ¢éEntiendes? A cualquier persona le puede tocar esta cosa
cuando no se cuida”

“Aqui fue, si. Porque una vez tuve mucha confianza. Con la gente no tengo confianza
normalmente, siempre uso el condén. ¢Entiendes? Pero con mi pareja... como yo tenia
mucha confianza con él... El y yo no usabamos condén de vez en cuando. Pero él sabia
que era seropositivo y no me dijo nada”

Tarik tiene un doble armario, el de su homosexualidad y el de ser seropositivo. Nadie, salvo el
grupo de autoayuda del que hablaremos mas adelante, lo sabe. Por esta razén siente mucha
soledad y echa mucho de menos a su madre.

“Ninguno sabe, ninguno... Y no quiero decir nada. Estoy sufriendo solo, estoy muchas
veces pasando cosas malas solo. Muchisimas veces. Mi mama no esta conmigo, mi
mama es importante para mi, para cualquier persona del mundo. Ninguna madre del
mundo va a rechazar a su hijo, va a tirarle a la calle o le va... Cualquier madre del mundo
tiene el corazdn mas grande que este mundo. Hay cosas mas importantes que el dinero,
mas importantes que la amistad, que todo... Cualquier madre del mundo. Yo quiero dos
cosas en este mundo: libertad y mi mama”

Tarik es de los pocos entrevistados que tiene relacion con colectivos LGTB*2. Va a un grupo de
autoayuda para personas seropositivas, como hemos comentado antes.

12. Colectivos de lesbianas, gais, transexuales y bisexuales.
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“...porque conozco a mucha gente de alli a... y a... que son buenas personas con noso-
tros. Charlan de todo y cada uno de lo que ha pasado en la semana, sus problemas, de
temas de trabajo, todo de vida cotidiana y también tu relacion sexual”

“...Me encanta [...] La gente no viene sélo para sexo, para jiji, para tonterias. Por ejemplo
yo tuve un problema. Todo el grupo estuvo conmigo, me van a acompanfar al médico.
Una vez me pagaron un billete de avién para ir hasta Barcelona. Me fui a hacer un ana-
lisis. Antes no tenia tarjeta sanitaria. Espafa hace ocho afos [...] no tiene derecho un
extranjero, no tiene papeles, no tiene derecho a sacarse la tarjeta sanitaria de Seguridad
Social”

Pero en este tema Tarik no es del todo pesimista ya que en el momento de la entrevista acababa
de recoger unos resultados y habian sido muy positivos...

“...hoy mismo me fui para los resultados del analisis y todo fenomenal. La carga viral, y
todo, defensas todo muy bien, muy bien”
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Salim

Salim tiene veintitres afios, ha nacido en Siria pero no es arabe sino que pertenece a la minoria
kurda. Lleva unos tres anos en Espafa y ocho meses en Madrid. Trabaja en comercio. Esta con
un tipo de visado de residencia temporal que caduca en estos dias.

Proceso migratorio

Salim es uno de los mas jévenes de todos los entrevistados y también salid de su pais muy jo-
ven. Segun su relato, su decisién de marcharse esta totalmente relacionada con su orientacion
sexual. El nos cuenta que tomé esta decision a raiz de la experiencia en la que un amigo se
suicidé cuando su familia se enterd de su homosexualidad.

“Mi compafero desaparecié como un mes y luego ya me enteré que de lo de mi compa-
fiero se habia dado cuenta su padre y le ha metido en casa. Le pegaban todos los dias...
ya se aburrié de que le pegaran y estaba en casa y entonces se mat6 de espalda a su
padre, se mat6 a si mismo”

El es de Ia segunda poblacién mas grande de Siria, pero vivia en las montahas; a pesar de esto
y quizas por su juventud habia consultado en Internet sobre homosexualidad y sobre la lucha de
derechos LGTB en el mundo. El nos relata su intencién clara de salir de su pais para poder vivir
su homosexualidad de otra manera.

“...tenia que salir de ahi porque mi padre tenia dinero, trabajaba para el ayuntamiento,
tenia coche, tenia casas tenia tres o cuatro casas... pero no me interesa nada de su
dinero ni nada, si no estoy respetando lo que yo quiero...”

“Y siempre he vivido en Siria y soy homosexual. En Siria creo que todo el mundo sabe
gue nos matan a los homosexuales y nos meten a la carcel y es terrible. No puedes vivir
si eres gay en Siria. Vamos, en cualquier sitio ahora del mundo arabe. Yo he vivido ahi
en Siria. Desde pequefio me atraian los chicos, me gustaban los chicos, y viendo jugar
con los chicos y todo...”

En otros entrevistados no hemos pormenorizado tanto en el proceso migratorio como lo vamos
a hacer con Salim, ya que el proceso de salida de su pais y la llegada al nuestro es un tanto
peculiar e interesante.

Como relata mas arriba a partir del suicidio de su amigo él decide que tiene que salir como sea
del pafs.

“...dije a mi padre: “quiero salir de Siria”. Porque después que murié mi companero y
no estoy yendo a clase, he dejado de ir a clase porque voy a clase y ahi la gente te mira
raro y porque era mi amigo y se murié y te preguntan: “por qué se ha suicidado, por qué
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ha muerto”. Todo se me ha vuelto como al revés... no sé qué esta pasando... Entonces
ya he decidido que voy a salir... Y a mi padre le he dicho que quiero salir, y mi padre no
queria y me pega todos los dias... "Que no te voy a dejar que te vayas’. Yo nada, que
voy a salir... hasta el punto que he llegado de suicidarme si no me dejaba salir de Siria.
Entonces por fin ya se enter6 que yo no queria vivir y me ha mandado a Libia... con mi
tio y él me mando para ir a... descansar en vacaciones un mes y vuelvo. Pero me fui y no
he vuelto nunca... y no voy a volver hasta que no cambie todo. Entonces yo he salido de
Siria con dieciséis anos, fui a Libia y de Libia he entrado a Marruecos, y de Marruecos a
Ceuta. He pedido asilo politico en Ceuta y he entrado aqui, me han mandado a Valencia
y ahora tengo ocho afos fuera de Siria”

Pero Libia no es su objetivo y alli trabaja para ahorrar dinero y llegar a Europa...

“...no sabia nada de Libia, no sé cémo es el tema de la homosexualidad, si est4 bien o
mal... Me entero que todo igual que en Siria, y peor porque ahi te meten mas carcel que
en Siria. Y luego la gente también se oculta, si es gay esta siempre oculta. No debes
decir lo que sientes, no puedes ver a ninguno que es como td. Entonces yo pensaba
que es igual que Siria. Tampoco voy a estar aqui. Y alli he trabajado con mi tio en una
empresa que estaban sacando agua del suelo, de abajo como doscientos metros, y aho-
rrando dinero para ir a Europa”

Piensa entrar en Europa a través de Italia, pero eso no le es posible en ese momento...

“Cuando ya he ahorrado, me han dicho que la frontera esta muy fuerte, que hay mu-
chos militares... que no puedes entrar... era algo por la Unién Europea que han hecho
muy fuerte la frontera y no dejaban entrar gente. Entonces ahi pienso ir a otro sitio
para poder entrar a Europa. Y me han dicho que en Marruecos también tienes una
oportunidad...”

Toda esta informacién la tiene, seglin nos cuenta, a través de unos chicos marroquies con los
que habia tenido contacto por Internet. Estos chicos, también gais, habian pasado a Europa a
través de Italia, como queria hacer Salim, pero como esta salida no es posible viaja hasta Ma-
rruecos.

“Y un mes, dos meses he estado buscando hostal, he vivido en un hostal, estaba
complicado todo porque no me entienden y yo qué voy a hacer, tengo que aprender el
idioma, como hablan...”

El idioma natal de Salim es el kurdo, aunque también habla arabe no entiende bien el arabe
que hablan en Marruecos...

“Aprendo el idioma en Marruecos y luego busco gente que mandan a la gente a Espana.
Entonces he preguntado por eso y me han dicho que si eso quieres preguntar tienes
gue ir a Tetuan, Tetuan esta en la frontera esta cerca de Ceuta o por ahi. Entonces fui
a Tetuan”
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Salim no habia cumplido los veinte anos cuando vivié todas estas “peripecias” él solo y sin que-
rer pedir ayuda a ningun familiar, aunque si tenia familiares en Marruecos, ya que tenia miedo
de que lo pudieran enviar de vuelta a su pars...

“No, no tenia contactos. Mi hermana estaba en Marruecos pero yo no queria conectar
con mi hermana. Porque si se entera podia hablar con mi familia, con mi padre y se
vuelve a buscarme. Como en Siria hay una carta de... si tu padre te escribe esa carta
dice que mi hijo ha desaparecido y le buscan en cualquier pais arabe le buscan... y si le
cogen le vuelven enseguida a su pais”

Pero se queda con muy poco dinero y al final tiene que recurrir a su familia en aquel pais...

“...Y ya llevaba como tres meses, cuatro meses que no he conseguido nada... fui a ver
mi hermana. O sea, como ya no he quedado con dinero, tengo muy poco dinero... sélo
tengo visado de turismo aqui y no puedo trabajar, tengo que ver a mi hermana urgente...
Me acogi6 en su casa viviendo con ella”

“...mi cufado trabaja en transporte entre Siria y Marruecos... y me ha ayudado para con-
seguir papeles y que pueda trabajar con mi cuiiado. Y salgo a trabajar con mi cufado, y
trabajo con él con transporte como ayudante de él”

Pero, sus familiares no le dan dinero por su trabajo para que no pueda irse, entonces decide irse
a otra ciudad de Marruecos y buscar otro trabajo...
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“He viajado a... Y fui ahi y fui preguntando por buscar trabajo y consigo un trabajo de
camarero en un restaurante y trabajo en un restaurante y ahorrando. Yendo de trabajar
a casa, trabajar a casa y ahorrando dinero. Otra vez trabajo también y he conseguido
una habitacién con una gente que trabajaba en el restaurante y trabajo ahi como ocho
meses en este restaurante”

Con el dinero que ahorra viaja hasta Tetuan para poder pasar la frontera hacia Espana, él habia
ya contactado con gente que a cambio de dinero le ayudaria a pasarla. Tiene que esperar un
tiempo en Tetuan hasta que por fin le ayudan a pasar clandestinamente la valla.

“Y llegamos a la frontera. Y tiene tres, tiene tres... para saltar arriba, para saltar de
Marruecos a Ceuta tienen tres... La primera tiene dos metros y algo... la segunda tiene
como tres metros y algo y la tercera dos y algo pero la tercera tiene un agujero que han
hecho pero luego se baja pero sin enterar nada porque me dicen. “Mira, aqui te ayuda-
mos con la escalera y la tercera ti vas ahi en un metro tU abres este agujero y entras
al tercero. El segundo te lo saltas porque es igual que aqui’. Vale, y cuando he llegado
ahi estaba gente, mucha gente que estaba tirando las bolsas de Espana a Marruecos y
de Marruecos a Espana...”

Pero cuando ya esta en el otro lado, incluso con una mano herida, tres chicos, que eran sus
contactos en Espaha y que debian ayudarle le traicionan e intentan robarle.
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“Me han cogido eran tres chicos, me han cogido en una habitacién y sacando los cu-
chillos me dicen: “iSaca el dinero, lo que tienes, todo! O te matamos o te mandamos
a Guardia Civil”. Como saben que yo no tengo papeles ni nada, estoy en manos de
Dios, te hacen lo que quieren. Pero mi dinero todo guardado debajo de mi... calcetin,
abajo del zapato. Y le he dicho: "mira, bliscame todo, no tengo ni un euro, voy a
esperar a que venga tu compafero me va a dar dinero para poder hacer algo”. Y me
vienen y me dicen: “ihijo de puta saca el dinero!” Y han buscado por todos lados
y no han encontrado nada, y me han dejado marchar. Saliendo fuera pienso, iqué
hago? Otra vez estoy en Ceuta sin saber espafol, sin conocer a nadie, estoy ahi como
nada...”

Después de pasar varios dias durmiendo en un solar deshabitado con otra gente en sus mismas
circunstancias va a pedir asilo politico. No lo hace como gay porque él tiene miedo de que le
puedan hacer algo a nivel legal por ese tema, aunque tiene informacién recogida en Internet
sobre las legislaciones europeas, después de tanta peripecia ya no se fia.

“Entonces fui al asilo politico el lunes, he llegado dentro y habia un marroqui traducir
espafol para la gente que trabaja en el ayuntamiento para pedir asilo. Me dice: “éDe
gué tienes problemas en Siria?” Yo como yo estoy pensando aunque pueden no aceptar
aqui que soy homosexual pues también tengo miedo que en Espafna no se pueda ser
homosexual. O sea, no voy a decir que soy gay porque tengo miedo que si como he
cogido tanto miedo en estos paises por igual estoy pensando que no me van a aceptar.
Entonces lo empiezo a mentir, todo lo que me preguntan miento. Yo soy kurdo, tengo
muchos problemas en Siria soy politico no me dejan el idioma, hay mucho violencia
entre kurdos y arabes, asi... Mintiera sobre mi incultura sobre los arabes”

“Por eso me lo han dado mas facil, entonces fui a Valencia, pero de homosexual no he
dicho nada, entonces fui a Valencia llevando ocho meses dentro del Centro conectando
por Internet y aprendiendo”

En este Centro para Inmigrantes de Valencia permanece durante dos anos y como ve que alli
no puede avanzar mucho decide venir a Madrid, aqui se encuentra con gente con la que ha
contactado anteriormente por Internet y lleva ya viviendo ocho meses aqui. Pero su situacion
legal en el momento de la entrevista no estaba muy clara ya que se le acababa el permiso de
residencia temporal que tiene.

“...una residencia, es como una residencia, no es fijo pero puede cambiar cada seis
meses. Y este proximo viernes que va a venir voy a cambiar, me han de decir que es la
ultima vez. Que si me mandan papeles o si me van a quitar. Este viernes que viene”

Parece que Salim ha llegado, en cierta manera, al lugar donde queria llegar, que, como hemos
titulado esta historia, ha llegado a su destino, pero claro esta, es muy joven y tiene muchos
proyectos de futuro.

“Pero todavia no he conseguido lo que yo quiero, lo que yo quiero es ser un director de
cine o un actor para hacer peliculas de homosexuales, lo que he vivido en mi vida, la
gente que ha vivido en Siria. Para presentarlo a este mundo, para que puedan adelantar
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un poco el mundo &rabe, se puede cambiar un poco y pueden entender nuestra reali-
dad, lo que somos, no somos ni enfermos, ni Somos... Somos personas normales como
todos, buscamos la paz y la libertad. Y lo que me gusta a mi, la libertad y el amor, eso
es lo que yo quiero”

Como estamos viendo Salim ha contactado con mucha gente por Internet, y para él éste ha
sido un medio muy importante para informarse sobre todos los temas que a él le interesaban
relacionados con su propia sexualidad.

“He utilizado mucho Internet en Siria. He cogido cursos de Internet, de informatica, he
aprendido y sabia como utilizar el chat y conocer las paginas y toda la informacién sobre
todo el mundo, los homosexuales y todo... me gustaba mucho porque me daba informa-
cion de lo que queria, de todo”

No lleva ni un afio en Madrid, pero conoce el ambiente y habla de Chueca. Se extrana la pri-
mera vez que viene de que la policia no intervenga cuando ve chicos de la mano por la calle.
Sale a menudo por el ambiente y lo que no le gusta es que hay mucha “superficialidad” en las
relaciones... El tiene idea de crear una familia con otro chico.

“...cuando... un coche de Policia se van por ahi y los chicos estan de la mano y yo veo
que no habia ninglin problema. Me dicen: "mira, ti tranquilo aqui nadie te puede hacer
nada, tU puedes hacer lo que tU quieras. Besar tios... coger mano... abrazar, lo que te
dé la gana Aqui no te hacen nada ¢y no sabes que puedes hacer aqui también? También
puedes casarte con tu pareja” me dijeron que la ley ha aceptado que te puedes casar,
un chico se puede casar con otro chico. Y yo le escucho muy bien. Me senti un poco
mejor... ya estoy bien... es mi destino... vivir aqui. ¢No?”

“..lo que no me gusta es que conoces a un tio y te quedas con él, luego ya al si-
guiente dia y al tercer dia ya no te conoce. Lo que queria solamente era pasar una
noche contigo con el amor, sexo y lo que quiere, y desaparece ya no te vuelve a ver,
no te habla ni nada. Esto es lo que no me gusta ¢Por qué la gente quiere tener sexo
con alguien y luego ya no te conoce, ni te vuelve a ver otra vez? Ni quiere saber
nada de ti, ni quiere conocerte ni quiere ser tu amigo. Lo Unico lo que quieren es
tener sexo, si tl sales con un tio pues... ya te hace sexo y todo, borracho y adios.
He conocido como 80% asi y también he conocido a gente que le interesa conocer
a la persona también. Pero, la mayoria... lo que quieren es sélo sexo. O sea, no le
importan si tener pareja, vivir con pareja, casarse, tener futuro, vivir con un chico,
tener su casa”

Y aunque esta gratamente sorprendido por toda su vivencia en el barrio de Chueca y en los bares
de ambiente, él es consciente de que esto no es igual en todo Madrid.

“Entonces, todavia aqui... hay fuera del centro (se refiere a discriminacion a los homo-
sexuales). En el centro no, Chueca por Gran Via, Sol, Callao esta muy bien, perfecto ni
te miran ni te dicen nada”
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Percepcion de las relaciones entre hombres en el mundo arabe

Habla de la necesidad de que el “mundo arabe” cambie su concepcién sobre la homosexua-
lidad. Habla de la homosexualidad como de algo que no puedes evitar: “has nacido asi y no
es tu culpa” (es algo que esta presente en la mayoria de los relatos). Si en su pais no se les
acepta, entonces la unica solucioén es salir de alli. Nombra, como otros participantes, el tener
pluma como causa de persecucién. También habla de que en el mundo arabe hay muchos
bisexuales pero no se les persigue, que a los que se persigue es a los homosexuales y a los
que son pasivos (todos los informantes hablan de la diferencia entre ser pasivo y activo y que
en estos paises sélo se relaciona la homosexualidad con los primeros, orientacién y practicas
sexuales)

“En Siria creo que todo el mundo sabe que nos matan a los homosexuales y nos meten
a la carcel y es terrible. No puedes vivir si eres gay en Siria. Vamos en cualquier sitio
ahora del mundo arabe”

“Tu eres homosexual. No puedes contar con tu padre, ni con tu hermana, ni con tu
madre, ni con nadie en tu pais. Sientes que no es tu pais, no es tu sitio... estas viviendo
ahi... has nacido ahi y si has nacido homosexual no es tu culpa, Dios te ha hecho asi
porgue lo que he nacido, que mi cuerpo me ha pedido sexo con chicos, ho me ha pedido
sexo con las chicas. Entonces es algo que pensaré: no estoy enfermo ni estoy nada de
mal de cabeza nada, estoy bien todo”

“Tenia un amigo de Arabia Saudi también estaba con nosotros donde vivia en el garaje
en Ceuta. Me dijo que su padre le habia sacado de casa porque era homosexual [...]
sus compaferos no le llamaban mas porgue es homosexual en Arabia Saudi [...] lo han
echado del trabajo porque era homosexual, tenia pluma...”

“...50% son bisexuales, que le gustan los tios y las tias. Pero [...] el bisexual si se enteran
que es bisexual no le hacen nada, ni le meten a la cércel ni le matan ni nada, porque
tiene sexo con la chica y con los chicos. Y luego el homosexual que solamente el pasivo,
que no es activo, entonces al pasivo se le mete en la carcel o le matan [...] Eso es lo que
no entiendo yo, por qué aceptan a esta gente y a otros no. ¢Por qué tenemos que pasar
esto? Pero luego los otros también se ocultan y no dicen nada”

Proceso de identificacion sexual
Tuvo su primera relacién sexual, con un chico, cuando ya estaba aqui, en Madrid, (es decir, hace

solo unos meses) con un chico que conocio en sus primeras salidas por Chueca. Aunque habla
de que sentia que le gustaba los chicos desde pequeno.

“Desde pequeno me atraian los chicos, me gustaban los chicos, y ver jugar a los chicos
y todo...”

“...era la primera persona. Entonces lo que me dice el tio que lo que no quiere es tener
pareja, que lo que quiere es disfrutar y aprovechar la vida, me dice”
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Como hemos visto anteriormente, Salim se queja de que las relaciones en el ambiente son muy
superficiales y no es lo que él busca.

“Yo he visto lo que yo quiero... tener un chico que me quiera a mi solo y yo quererlo a
él y vivir en una casa como una familia los dos, también... me gustan mucho los nifos,
también pienso coger un nifio de algun sitio... vamos de vacaciones y vivimos como fa-
milia, una casa sin problemas, sin meter con una persona cada dia sin que le conozcas.
Con tu familia yo creo que es mejor que todo”

También nos relata que no le gustan los sitios de ambiente con cuarto oscuro.

“No, la verdad, me han contado mucho mis amigos que van a sitios con cuartos oscuros
0 saunas gais. La verdad no me gusta nada eso. Me gusta hablar asi, fuera en la per-
sona, hablar con la persona si quiero tener sexo... Pero cuartos oscuros no me meto ahi
porgue no me gusta y creo que no voy a meterme en mi vida ahi. He entrado una vez
en un cuarto oscuro que estaba en Chueca, he entrado con los amigos, pero solo para
entrar y conocerlo. He entrado ahi y lo veo de abajo oscuro los chicos esperan o estan
besando a otros. No digo que es mal pero...”

Dobles redes

Como en casi todos los casos que se presentan en este estudio, el individuo tiene dobles redes
de apoyo y socializacién. Si se relaciona con personas de su pais o de paises islamicos (o fami-
liares, aunque no es el caso) no se muestra como homosexual. Sélo lo hace cuando esta con
personas gais y espanolas. Aunque no ha hablado de que es gay con los amigos de su pals, él
cree que si lo saben porque recibe algunas indirectas por su parte.

“Tengo amigos sirios pero no son homosexuales ni me atrevo a decir que soy gay, porque
es como... Son unos chicos no sé, muy delicados ahi... Un poco raros. Pero a veces me
siento que debo. Si no voy a decir a mis amigos o si no voy a decir a ellos o si no voy a
decir a nadie... {Para qué he llegado hasta el momento aqui?”

Con la familia sélo tiene comunicacion por teléfono, ellos quieren que vuelva y que se case alli
con una chica, pero por esa misma razén él no quiere volver. Su familia no sabe nada de su ho-
mosexualidad. Por otro lado, tampoco quiere volver a su pais a vivir con su familia porque su pa-
dre es un hombre muy tradicional y religioso y él no esta de acuerdo con su forma de actuar.

“Pero hasta ahora mi familia no le he dicho nada y no saben nada [...] Me dicen que
vuelva a Siria, pues no voy a volver mas. Siempre me dicen “vuelve y te conseguimos
una novia y te casas aqui [...] Pero yo no pienso volver ahi porque mi padre, aunque mis
hermanos son heteros, aunque se quieren casar con una chica, mi padre tiene que elegir
por ellos [...] Mi hermano se ha casado por medio de mi padre. Mi padre dice que tiene
que casar con esta chica, y ha hablado con su padre y se casa. O sea, sin saber si te
gusta la chica si la has visto, nunca la has visto en tu vida y te casas con ella. Entonces,
esto tampoco me gusta porque la gente tiene que tener su derecho a elegir si me gustas
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tl o si no [...] porque el que vas a pasar tiempo toda su vida eres td, no tu padre [...]1y
no me ha gustado nada de mi padre lo que hace, porque mi hermana esta llorando y
me dice que mi padre la va a casar con mi tio y ella no quiere a mi tio... Y a mi padre
qué le voy a decir, {qué no le vas a casar? Vamos que no va a hacer caso, porgue es un
cabezdén y muy religioso y nada”

De todas maneras, él dice que ya no le importa que ellos sepan de su homosexualidad.

“Ya, ahora no me importa, no me importa que lo sepan todo el mundo de Siria, mi
padre, mi madre que soy gay. Ya no me importa porque yo soy asi aunque me acepten,
aungue no me acepten, yo soy asi”

Racismo

El dice que no ha sentido discriminacién por su procedencia ni por su religion.

“Vamos, no. En ningln sitio. Es que te preguntan de dénde eres, de Siria, y de qué
religion, musulman. La gente no ve nada mal eso. No hay ningln problema, yo no he
tenido ninglin problema con eso. Pero lo que me ha gustado también es que siempre le
he explicado a la gente que la religion musulmana y el Coran es muy [...] es otra cosa,
no como piensan, no como lo ven en tele [...] es una cosa que es la paz, la libertad. El
Coran no dice nada malo, todo es bueno”

“Y luego estoy viviendo en un pais que me ha ayudado muchisimo. Vivo dos afios y
ocho meses aqui sin ninglin problema y he trabajado, me han ayudado mucho, me han
ayudado a dormir, me han dado dinero, me han dado ropa, he llegado a Madrid en el
refugiado centro. Entonces, no he tenido ninglin problema hasta ahora y siempre he
tenido suerte y espero conseguir...”

Religion

Hablando del tema de la religién, él no se considera una persona creyente pero si ha sido edu-
cado en un contexto religioso y cree que la sociedad occidental tiene un gran desconocimiento
de lo que es el Coran y existen muchos estereotipos sobre los musulmanes.

“...en el mundo arabe si no eres musulman, si no lees el Coran, si no rezas eres enemigo,
tienes que hacer eso”

“...los musulmanes no practican lo que estéa dentro del Coran. Lo hacen todo al contrario
y los mundos europeos, ahora que lo veo, piensan que la religion musulmana es una
religién de terrorismo. Pero no es asi, porque la gente lo que no sabe es practicar, lo que
no sabe es utilizar las palabras que tienen dentro el Coran. Porque matan a gente con
cuchillo y dicen que la religién es asi. Es mentira, la religién no dice en ningtn lado...
no dice que mates a personas, matar a cristianos o matar a judios, en ningln sitio dice
esto”

58



VIH

Salim habla de que en su pais de origen no tenia ninguna informacion sobre VIH, aun asi, tiene
una percepcién de un mayor riesgo de contagio en Espafia, aunque a su vez aqui tiene mas
informacidn sobre el tema.

“...aqui tienes que tener mucho cuidado con el SIDA, porque aqui no es como en Siria.
En Siria digamos, que el sexo no se hace con condones, el 80% no hay condones ni
nada, Me mira (se refiere a un chico que ha conocido) y dice ten mucho cuidado con
esto, tienes que hacer con condones, tienes que tener mucho cuidado, hay mucha gente
gue son muy malos, también me habl6 de estudios de aqui y todo eso”

“...nunca he tenido informacién del SIDA en Siria, nunca me he enterado hasta que he
llegado aqui [...] también nos han dicho, pero como no entiendo mucho, nos ensenan,
rompen el plastico nos ensefan los condones, como se utilizan y todo [...] Los médicos.
Entonces también cuando llego aqui el chico me da un condén me dice que tenga mu-
cho cuidado que hay muchas enfermedades, con todo paises, que esto lo otro [...]

Finalmente, Salim nos explica lo que quiere y lo que espera de este estudio en el que él parti-
cipa.

“A mi lo que me gusta es hablar de lo que es mi mundo, lo que he pasado en mi vida.
Porque la gente no se entera, y que sepan que he pasado todo esto, por lo que voy a
decir a lo mejor se enteran y el mundo se cambia un poco. Ojala se cambie un poco, y
escuchen lo que hay... Y a ver si pasa todo esto”
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Samira

Samira tiene treinta y nueve anos y es egipcia, aunque no es musulmana, ya que pertenece a la
minoria cristiana copta. Lleva ocho afios en Espafa y ahora es desempleada, aunque ha tenido
su propio negocio y también ha trabajado en la limpieza. Tiene visado de residencia y trabajo.

Samira es una transexual femenina, es decir una persona nacida con un cuerpo biolégico de varén
pero que se siente y se identifica como mujer. Nosotros vamos a referirnos a ella durante todo el
relato en femenino para respetar y ser coherentes con su identidad, pero muchas veces ella, sobre
todo cuando habla de su infancia, va a referirse a si misma en masculino. Hacemos esta aclaracion
para que no provoque confusion en el lector. También hay que tener en cuenta que ésta es la Unica
entrevista que se ha hecho con traductor y esto puede afectar al estilo de la narracion.

Proceso migratorio

Samira proviene de una familia copta de Egipto, ella es cristiana y su caso nos abre la puerta
para ver también la diversidad de lo que entendemos por mundo drabe, que muchas veces se
nos presenta en Occidente como algo uniforme. Anteriormente, hemos visto el caso de Salim,
que es originario de un pais arabe, pero él es kurdo y musulman, tenemos asi dos ejemplos de
esta diversidad, uno por tema de religién y otro por tema de origen étnico. Samira nos dice lo
siguiente respecto a sus origenes:

“Hay como seis o diez millones de cristianos en Egipto. Un tercio de los palestinos son
cristianos. En Oriente Medio el cristianismo no es algo extranjero, es algo nativo. Ade-
mas el cristianismo empezé ahi. La mayoria son musulmanes, pero hay muchos cristia-
nos que forman parte de la cultura”

Ella proviene de una familia de clase media, su padre era funcionario pero necesitaba dos tra-
bajos para sacar a su familia adelante. Son seis hermanos.

“Mi padre era funcionario. En mi familia éramos seis [...] éramos cuatro chicas y dos
chicos y yo era chico. Yo vivia con mi padre, mi madre y mis hermanos. Lo mismo que
muchos padres, el mio trabajaba mucho, tenia dos trabajos, pasaba mucho tiempo
fuera, poco tiempo con la familia, no se comunicaba con nadie. Los seis éramos mas
cercanos a la madre”

En su pais estudié algo parecido a un modulo profesional de especializacién en cocina, cuando
terminé este modulo entré en el ejercito y estuvo alli hasta el momento que decide venirse para
Esparia. De esto hace ocho arios.

La eleccién de pais parece que tiene que ver como en otros casos con tener familiares en el pais

de destino. Samira tiene un hermano que le ayudé a venir a Espaha, su hermano lleva diecisiete
anos aqui, ella queria salir de Egipto.
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“Mi objetivo toda la vida era dejar Egipto. Fuera donde fuera... (Risas)”

Aungue no nombra directamente su identidad sexual como el motivo principal por el que quiere
salir de su entorno, si que parece, aunque a veces inconscientemente, que juega un papel im-
portante en la decision de la migraciéon como ocurre en muchos de los testimonios recogidos.

“Yo sabia que Dios me iba a bendecir con una apertura en mi vida, con una salida a me-
jorar mi vida. Yo pensaba, asumia que fuera de Egipto la gente me iba a entender mejor.
Después de mi experiencia con el cura que era occidental y tenia una mente abierta y
me entendia. Yo tenia ese pensamiento de que la gente me iba a entender mejor”

Cuando llega a Espafa va a vivir con su hermano a Catalufia, vive con él unos meses y luego (por
diferencias con él) se marcha a vivir sola a otra provincia dentro de la misma Comunidad. Alli
monta un negocio propio dentro de la hosteleria. Luego emigra a Madrid y empieza a trabajar
en la limpieza, aunque ahora no trabaja. Parece que el motivo de salida de Barcelona, -aunque
alli gozaba, por lo que parece, de una mejor posicion econémica y laboral- era poder empezar
SU proceso y quiza necesitaba estar mas lejos todavia del entorno familiar o del tnico familiar
que tiene en Espana.

Proceso de identificacion sexual

Samira recuerda que desde muy pequefa se sentia de otra manera al no entender bien lo que
le pasaba y al tener que ocultar esos sentimientos empezo a ser introvertida y solitaria. Esto esta
también en el relato de muchas de las otras personas que intervienen en el estudio.

“Desde muy pequefno me queria dejar siempre el pelo largo y me queria poner ropa fe-
menina. Lo curioso es que siempre he tenido amigas y nunca he tenido amigos, siempre
tenia amigas ahi{”

“Yo sentia que era mas femenino, queria dejar que mi pelo creciera, empezar a cambiar
las cosas... todo el mundo me daba instrucciones de como debia actuar: “eres un chico’,
me dijeron mi padre, mi madre mis profesores en la escuela. Todo el mundo me decia
gue yo era un nifo y que me comportara como un nino. Intenté cambiar pero me hice
mas introvertido, empecé a actuar como un chico pero introvertido. Me hice introverti-
do y me aislé de la sociedad porque no sabia cémo actuar y quedé aislado. Me quedé
solo”

“El cura me entendi6 bastante bien pero era yo la que no me entendia a mi misma. Yo
me entendia pero los curas me entendian mejor que yo. A partir de aqui empecé a for-
mar un grupo de amigos, era un grupo de cinco chicos y a todos los chicos les gustaban
las chicas. Después de estar una temporada con ellos me di cuenta de que no era chico
y me fui con las chicas y me dejaron sola. Esto fue otro problema que tuve que enfrentar,
los amigos”

Por un lado, ella identifica que no se siente como los demas chicos, que es mas “femenino” y
por otro, que el objeto de su deseo no son las chicas sino los chicos.

64



“Yo sabia que me gustaban los chicos guapos. (Risas) Me gustaban bien guapos, eso lo
sabia... Yo soy de Alejandria y Alejandria es mucho mas abierta que EI Cairo. Alejandria
es un puerto mas abierto al mediterraneo, Alejandria es muy cosmopolita, habia griegos,
judios, italianos. Mucha gente de fuera viene a Alejandria”

Ella comenta que sus primeras relaciones sexuales las tuvo con chicos a los diez afos y a partir
de ahi siempre tuvo relaciones con hombres, si se le pregunta qué pensaba de estas relaciones,
si se definia a si misma de alguna manera por tenerlas comenta que no, porque...

“Yo no me acostaba con homosexuales, es decir, yo me acostaba con hombres hetero-
sexuales”

Todavia en su pais tiene grupos de amigos que ella define como travestis y homosexuales, per-
sonas a las que, segun ella, no buscaba, por lo menos conscientemente, pero encontraba.

“Cuando mi grupo de amigos se partid, yo buscaba otras amistades, buscaba gente
homosexual, gente travesti. No buscaba gente asi, sélo encontraba gente asi. Es decir,
yo buscaba, pero no me daba cuenta de qué estaba buscando. En aquel momento yo
no sabia que era ser homosexual, no habia un COGAM, no habia... no habia gente como
tl, que hacia estudios y quiere enterarse de lo que esta pasando, no habia lo que hay
aqui... éramos un grupo, bueno no sélo un grupo, todo el pueblo ignorantes de que hu-
biera una comunidad asi”

Pero Samira no le pone nombre a lo que ella siente hasta que lleva unos anos en Espana, ella
lo sitta concretamente en el 2003 y estaba en aquel momento en Barcelona.

“Antes del 2003 yo estaba muy mal en todos los sentidos, no sélo en el sentido psiqui-
co, estaba muy mal en todos los sentidos. No podia admitir, no pude llegar a la conclu-
sion antes del 2003 de que era transexual”

Como se comenta en el parrafo anterior, ella, hasta ese momento, no recuerda que pudiera po-
ner nombre a cémo ella se sentia pero si relata que habia algo que le habia hecho sentirse mal
durante toda su vida y que cambié en el mismo momento en que se pudo nombrar.

“Tenia una cosa curiosa, un caso curioso que te voy a contar. Yo cuando estaba durmien-
do me despertaba por la noche, me llegaba como una especie de shock eléctrico en la
cabeza y yo queria gritar para avisar a mi madre, a mis hermanos, pero no me salia la
voz. No sé cuanto tiempo duraba, pero después de una temporada, no te puedo decir
cuanto tiempo... Después de una temporada se fue, aquello que pasaba, se termina. Eso
me pasaba muchas veces. No me pasaba todos los dias, era tres o cuatro veces al mes.
Si me pasaban estas cosas por la mafnana yo estaba muy mal... Estuve con estas cosas
toda la vida. Hasta 2003 duraron estas cosas. En 2003 estaba en Barcelona sola en
mi casa, estaba muy, muy, muy mala y me dije: no puedes estar asi con estas cosas,
ya no puedo maés y tengo que asumir mi vida y estos shocks eléctricos que senti toda la
vida se fueron”
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Samira comenta que sélo se hizo dos pruebas en su vida para ver de donde provenian estos
“episodios”, las dos revisiones fueron en Egipto. Una cuando era pequena y otra ya de mayor en
el ano 1990, los médicos no encontraron ninguna causa por la que se produjeran estos ataques.
Pero cuando en Barcelona empezé a plantearse lo que ocurria con su orientacién sexual éstos
desaparecieron por arte de magia.

“Soélo hacer preguntas sobre el caso, y pensar sobre el caso me hacia sentir tan feliz, tan
feliz... no se puede explicar lo que disfrutaba. Y no me ha vuelto a pasar lo de los shocks”

Las preguntas se las hacia a personas que no conocia, a veces un poco por casualidad, una vez
por ejemplo...

“Preguntaba en general [...] Le preguntaba a gente que no tenia relacién conmigo [...] Le
pregunte a un travesti. Estaba en la calle. Empecé a hablar con ella con mas libertad y
le pregunté mas”

Cuando asume esto, empieza a pensar la manera de hacer todos estos cambios y sale de Bar-
celona para ir a informarse a Andalucia, ya que era la Unica autonomia, que en aquel momento,
tenia una Unidad de Identidad de Género dependiente de la sanidad publica y que asumia todo
el proceso transexualizador’3.

“Cuando estaba trabajando en Barcelona empecé a organizar y pensar un viaje a Anda-
lucia, al sur de Espafa para cambiar mi sexo. Mi objetivo era ahorrar dinero para poder
cambiar de sexo. Cuando tuve asumido irme y hacer la operacién para cambiar el sexo,
yo ya tenia claro en mi cabeza que todos los problemas durante toda mi vida, mis pro-
blemas psicoldgicos se iban a ir. Creo que nunca tuve problemas psicolégicos, yo era
natural, yo era normal, era la sociedad quien me los ponia”

Aunque en Catalufa habia comprado ya ropa de mujer y viaja al sur para informarse de la rea-
signacién sexual, no empieza ningin tipo de proceso hasta que llega a Madrid. Ahora mismo
lleva un ano hormonandose. Aunque ella desea hacer el proceso transexualizador al completo,
es decir, quiere incluir la operacién genital.

Decidimos incorporar también algun caso de una transexual femenina, porque estas personas se
habian socializado como varones en su pais de origen y nos servia para el analisis en el proceso
de identidad tanto del género como de la orientacion sexual. En el caso de Samira, que ha sido
la Unica mujer transexual que hemos podido localizar que estuviera dispuesta a participar en
este estudio, parece que ella no sabia ponerle nombre a como ella se sentia, pero que no se
identificé en ningun momento como hombre homosexual o por lo menos ella lo recuerda asi,
aungue, como se ha dicho anteriormente, desde los diez afios tuvo relaciones con hombres.

“Yo no me sentia mujer ni me sentia hombre, yo solo sentia ese problema de la cabeza,
estaba como se dice mucho en inglés en lingo, en el limbo. Yo sabia que no era gay [...]
Nunca me identifiqué con un gay, nunca”

13. En el momento de la publicacién de este estudio existen dos unidades mas en Espafia, la de Asturias y la de
Madrid.
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“No he podido analizar mi caso, yo estaba tan mal, no puedo definir lo que estaba mal,
yo estaba mal. Yo estaba tan mal que no pude analizar y pensar sobre mi caso [...] An-
tes del 2003 yo no sabia si era gay, yo no sabia si era una mujer. En el 2003. Encima
estaba cansada, porque en un mes tres o cuatro veces me vinieron estas cosas, cosas
raras asi, no sé, eléctrico... No me identificaba como un gay”

Racismo

Ella relata que cuando decide dar el primer paso para empezar el proceso transexualizador y
empieza a informarse, la gente se muestra dura con ella pero no puede precisar bien si es por
su condicién de arabe o por qué.

“A la gente le provoca curiosidad, le extrafa que un egipcio baje a la zona de Sevilla para
cambiar de sexo, a los espafnoles les extrafa. Senti que todos los espafoles estaban
contra mi por quererme cambiar de sexo”

“Pero no habia nadie, nadie al que yo le contara... a mi no me gusta hablar de este tiem-
po, fue muy, muy dificil para mi. Pero no sé si estas cosas eran por racistas o no, no lo
sé. No te puedo decir si fue racismo o no, pero encontré a la gente muy dura conmigo
en ese tiempo”

Sin embargo, dice que aqui en Madrid no ha tenido esa sensacioén ni ningun tipo de percepcion
racista del entorno respecto a ella. Quiere seguir haciendo su vida en Madrid y hacer aqui todo
el proceso necesario.

Religion

Samira pertenece a la minoria copta de Egipto, nacida en un pais mayoritariamente musulman...
Sus mejores recuerdos de la adolescencia se refieren a un cura anglicano que segtn ella era el
Unico que la entendia.

“Conoci a un cura inglés, anglicano y de todo el mundo senti que este cura era el que me
entendia. El cura me dijo que era listo, de buen corazédn, bondadoso, un buen chico. Ese
cura estaba en Egipto desde hacia quince afnos, para mi era como mi padre espiritual.
Este fue el lado positivo, este cura estaba en el lado positivo de mi vida”

Ha tenido una educacion muy religiosa, pero ahora aunque se considera creyente no es practi-
cante.

“A mi me encanta la palabra de Jesucristo. Pero mas que eso no. Me gusta la filosofia
de Jesucristo, pero nada mas que eso”

Ella relaciona la presién de la religién en su identidad, no con su religién cristiana, sino con la
religion islamica mayoritaria en su pais.
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“A lo mejor [...] en un entorno islamico tienes que vivir una vida mas secreta, con mas
cuidado, mas cuidadosa, una vida a lo mejor no tan positiva, mas negativa que al no
haber vivido en un pais islamico”

Dobles redes

Cuando una persona transexual decide hacer el cambio es mucho mas dificil mantener dobles
redes en el que por un lado, los contactos sean con la familia ocultando o fingiendo una con-
dicién sexual y por otro, con el grupo de amigos o de relacion con el que si quede vigente esta
condicién sexual. Las personas transexuales no pueden ocultar lo que son una vez que empieza
el cambio, en este caso nuestra entrevistada opta por no tener apenas contacto con el entorno
familiar. Sélo alguna llamada de teléfono de tarde en tarde.

“Muy poco, sélo “iHola, hola! iFeliz Navidad! Adiés"..."

No tiene ni contacto con su hermano que vive en Espafa, comenta que ellos saben lo de su
proceso transexualizador, como hemos comentado mas arriba muy dificil de disimular una vez
que empiezan a percibirse los cambios fisicos. Aunque, por lo gue nos cuenta, tampoco la han
visto desde entonces.

No habla de una red de amigos o de relaciones sociales muy amplia, habla de vecinos y de lo
que le han ayudado desde los Servicios Sociales. Tampoco tiene pareja.

“Mis vecinos son muy buenos. Hay amigos en el trabajo pero no tengo contacto con
ellos. O. y A. (sus asistentes sociales) me han ayudado mucho en mi vida”

La transexualidad en el mundo arabe

Para Samira no hay una aceptacién de la homosexualidad ni de la transexualidad en el mundo
arabe.

“Tengo un deseo, que los paises &rabes nos conozcan y nos reconozcan [...] Es la ver-
dad. Nuestra cultura es asi, nuestros paises son asi... La gente son feos con nosotros y
nO quieren conocernos ni reconocernos, nos dan patadas. La gente no sabe todo pero
no quieren reconocerlo, no quieren aceptarnos. Este es nuestro problema en los paises
arabes. La realidad”

Para ella, este rechazo quiza tiene que ver con la tradicidn, ya que piensa que tiene que ver con
la actitud de los mayores, que tiene que cambiat.

“Este tema en particular viene de los mayores. Los mayores tienen que educarse para
conocer a los hijos. Si los mayores llegan a entender a los jovenes cambiaran muchas
cosas”
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Aunque también tiene que ver con el desconocimiento de la sociedad sobre estos temas y cuen-
ta un programa que vio de la television egipcia donde se entrevistaba a una mujer transexual
que ocultaba su rostro.

“Vi un programa de television de una persona que se cambi6 de sexo, apagaron la luz
del estudio y estaban gritando, estaba hablando de su experiencia. Eso era en Egipto,
la estaban entrevistando y la gente no comprendia el caso. Ella misma en el estudio
mismo, le apagaron la luz”

“Es muy dificil en Egipto la vida para nosotros. Pero no soy yo sola. Es para todo el
mundo que es homosexual o transexual o... viven una vida muy dificil y la sociedad no
nos reconoce como... No nos da contenido a la existencia. No nos aceptan”
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Karim

Karim tiene treinta y ocho anos, nacido en el Libano, aunque su familia emigra a Estados Unidos
cuando él tiene once anos. Lleva ocho afnos en Europa. Trabaja en otro pais de la UE pero vive
en Madrid. Tiene estudios superiores y trabaja para una empresa de transporte aéreo. Tiene un
permiso de trabajo en la Comunidad Europea.

Proceso migratorio

Por razones que veremos mas adelante, nuestro entrevistado decide que tiene que dejar los
EE.UU. -que es su pais de adopcion desde la adolescencia- para poder vivir su vida plena-
mente. De esta manera llega a Europa. Trabaja para una empresa alemana pero por su tipo
de trabajo puede residir en un pais y trabajar para otro. De esta manera eligid, por razones
que también él explicara, Espafa, y mas concretamente la ciudad de Madrid, para tener su
residencia.

Religion

Karim es de los pocos entrevistados que se define como una persona religiosa. El se define como
creyente y piensa que la religién es un proceso en el que cada vez eres mas practicante y él
esta en ese camino. Sin embargo, como en todos los casos tiene un concepto de la religion en
el entorno de lo personal y no cree que la religion se deba entrometer en el terreno politico. Es
decir, defiende un concepto laicista del Estado.

“...yo creo en el Coran. A mi no me llega ningtin sentimiento de que odie a la mujer o que
quiera matar a los homosexuales [...] es decir del Coran nos llega como un ser fiel a mi
fe, ahora, si no tienes fe, no te va a llegar como a lo mejor me llega a mi”

“...practicante no tanto. Yo siempre digo lo mismo, yo bebo, pero siempre ahi, yo espero
que con el tiempo mejoraré mi religion”

Karim divide aqui su mundo en el que tiene que ver con lo musulman y con lo drabe y lo ve
totalmente diferente, como él explica...

“...el mundo arabe es un mundo [...] mas cadtico, el mundo musulman para mi es mas
tranquilo, en su propia capsula, la idea de fe, de que hay que hacer bien a los demas...
es que para mi son cosas distintas, yo estoy dispuesto a perder mi parte arabe, no
importa, pero el musulméan no, porqgue es como la mayor parte para mi [...] El mundo
arabe es muy, muy interesante, pero es muy caético y muy dificil de entender porque
esta muy dividido, es decir, son divisiones entre divisiones entre divisiones [...] para mi
no tiene nada que ver un mundo con otro”
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Como otros de los entrevistados que se han definido en mayor o menos medida como personas
religiosas, Karim no ve que haya conflicto entre su fe y el hecho de ser homosexual.

“Hombre, no se hace facil, es dificil, porque la verdad, yo con mi Dios, yo no tengo
miedo con Dios, yo cuando leo el Coran, que supongo que es su mensaje hacia mi, yo
no tengo, como dice mi pueblo, doble moral [...] pero yo soy homosexual [...] porque
ademas dice (en el Coran) hay quiénes no sienten nada hacia las mujeres... ese soy Yo,
estoy metido en el libro del Coran como si fuera, Dios me creo asi [...] se puede leer la
flor destapada, descubierta, y a los hombres que no tienen ganas de mujeres... éesto
que quiere decir? Si no es el homosexual, équé es?, pues el homosexual. Y hay muchos
mas versos del Coran que yo llego a la conclusion de que Dios me creo, porque dice
dos colores dos tipos de humanos, {cuantos tipos de humanos hay?... iqué tipos hay de
humanos? Pues yo soy un tipo humano, el homosexual es un tipo humano. Estoy reci-
tado en el Coran [...] la homosexualidad es parte del color de la fauna humana [...] En
el Islam... el Dios mio, yo no tengo problema y no sé qué problema tendrian los demas
conmigo [...] de los que yo he conocido no tienen problema conmigo...”

Dobles redes

Como hemos dicho antes, Karim no tiene problemas con su fe religiosa y su homosexualidad.
Para él, el problema esta en la tradicion representada por su familia, como hemos dicho antes,
él crecié en EE.UU junto con su familia y no en un pais drabe, sin embargo para poder vivir su
homosexualidad y desarrollarse como persona tuvo que huir de su pais de adopcién para estar
lejos de su familia.

Estudio sociolégico: orientacion/identidad sexual y migarcién en el mundo &rabe

“Si. Porque la familia es quien me perjudica a mi, no mi Dios. La familia es quien me
perjudica, quien me corta, quien me hace sufrir, sufrir mucho. Es decir, no los odio,
pero es que no me dejaron crecer, tuve que dejar mi pais, mi pais adoptivo EE.UU.,
para venir aqui a vivir lo mio. Y eso es un hecho muy fuerte que tengo... que dejar
todo para vivirlo, para vivir tu identidad, tu forma de ser, y tienes que hacerlo, tienes
que hacerlo y yo lo he hecho. Y ahora vivo muy bien, gracias a Dios. Y ahora no estoy
mal de ninguna cosa, no estas en mi vida porque no te permito estar en mi vida, si
quieres estar ahi, yo soy asi y asi quiero seguir... y yo estoy aqui muy bien y eso para
mi es importante...”

El temor al rechazo de su familia por ser homosexual llevo a Karim, cuando tenia unos vein-
ticuatro anos, a ir a un médico especialista en terapias de conversion que utilizaba técnicas
aversivas, para informarse de como dejar de ser homosexual.

“...Y aquello era un choque eléctrico... era un tratamiento... me dicen que tenia que estar
una semana en un hospital, una semana y... un choque eléctrico con fotos de desnudos
de hombre y de mujer y cuando ves un hombre pues te dan un choque, y me dicen que
el resultado no es 100%. Y yo, si es 100%, lo hacemos... 32% por ciento de la gente
cambia, y el resto no cambian, es decir... dicen el 45% por ciento restante se queda en
nada, ni homosexual ni heterosexual, no quieren sexo y se quedan... eso para mi no es
un resultado... y la otra parte se queda en homosexual. Y esto no me convencio [...] me
fui e intentaba cambiar, oraba, rezaba, ayudaba, hacia de todo [...] en este periodo yo
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me identifiqué como creyente, pero la piel no se podia dejar, es muy importante, una
parte muy importante de mi...”

Pero pasado un tiempo, Karim ve como unica salida una aceptacion de si mismo y de lo que es:
un hombre homosexual y musulman.

“Y ahora ya asumo mi identidad, llevo una temporada que, asumida mi identidad y no lo
voy a dejar, soy un musulman gay, existo y quiero mis derechos, y si no me quieres dar
derechos pues que te vayas porque no me respetas, no me respetas, yo soy musulman
gay y asi existo”

“Porque primero pensaba que no estaba bien con Dios, y ahora ya sé que Dios no tie-
ne nada que ver con los ruidos del mundo, porque hablan, hablan y hablan y son todo
ruido... Nadie sabe nada de lo que esta diciendo, hablan y son muy ruidosos, y hablan
en nombre de Dios cuando leen el texto de Dios. Y yo leo el texto y yo he llegado a mi
conclusién, no me tienes que decir qué opinas td, porque yo tengo mi opinion y tengo
el texto de Dios y lo puedo leer y llegar a mi conclusion, y no hay nada en el Coran de
lo que dicen, nada”

Karim insiste mucho en su identidad religiosa unida a su identidad homosexual, él es un musul-
man gay y estas dos identidades forman parte de él y no se pueden separar, aunque su familia
no lo pueda entender. Cree que tiene que haber un cambio en la sociedad musulmana para que
se pueda entender que gente como él existe.

“...mi familia, mi familia que coémo puede ser eso... ¢cOMo? no, no, no, para ellos es un
vicio, no entienden que puedes ser homosexual musulman, no existes. Pero si existo, y
esta forma de... yo quiero que haya un cambio, que haya evolucién en la sociedad mu-
sulmana y yo ser una parte de esa sociedad. Yo soy musulman, y creo en el Islam. Soy
homosexual y creo en la homosexualidad tal como creo en el Islam [...] Una cosa es la
religion y la otra cosa es sexo, pero soy las dos cosas, y no quiero dejar de ser ni una ni
otra, porque me pierdo, porque son cosas importantes de mi vida”

Karim es practicamente el Unico entrevistado cuya familia sabe que es homosexual... en otros
casos la familia puede tener sospechas o bien saber del caso por fuerzas mayores, como en [os
casos de Mustafa y Ali, sin embargo su familia, mas concretamente su madre (su padre no vive
y tiene un hermano) no lo admite y por esta razén él tiene una relacion muy distante con ella.

“Si, saben. No respetan. Tenemos una relacién muy dificil. Me pasé una cosa aqui, me
rompi la mufeca y entonces mi madre no me llamé y esto me hizo mucho dolor y me
hizo mas fuerte yo mismo. A partir de ahora no me importa, porque he luchado mucho
por lo que tengo, he dejado EE.UU. para tener mi libertad. Las dos veces que les veo al
ano hay que estar asi, no, no. Yo los quiero, claro que los quiero, pero yo tengo mi orgullo
y tengo mi forma de ser, y yo no voy a permitir a nadie que me diga cémo tengo que
ser, yo he luchado mucho por lo que tengo. Es que antes permitia mucho que la gente
me dijera cosas, ahora no permito nada. Si quieres respétame, yo te respeto y tengo
tiempo para ti, si no yo no tengo tiempo para ti ya en la vida. Ni pienso ser diplomatico,
ni correcto, politic correct”
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“...para ella es dificil de entender, y aunque mi madre es una mujer muy liberal [...] ha
vivido una vida... vamos de viajar sola, con sus amigas, una mujer liberada, una vez le
pregunté: "mama si tuvieras una hija, iqué harias?” Primero ella dijo: “en primer lugar
vuelvo al mundo arabe, porque alli siempre puedo protegerla’...”

Sin embargo la relacién con su hermano en este tema es muy diferente, quizd porque su her-
mano llegd todavia mas joven que él a EE.UU., él lo define como “muy americano”. Veremos
luego también en el caso de Ali, como él también relaciona occidentalizacién, modernidad y
tolerancia.

“...mi hermano, él una vez me dijo, estabamos hablando, él lo sabe. Hombre él vino,
cuando fuimos a los EE.UU. yo tenia once y él tenia ocho, ocho o nueve me parece, y
me dijo una cosa, él es el mas pequeno... es muy americano, pantalén corto, polo y
ya, esta casado con dos nifos que son preciosos. Me dijo una vez que él cree que los
homosexuales tienen derecho a juntarse pero no llegar al matrimonio, que se junten, que
les den sus derechos, pero que no lleguen al matrimonio. El matrimonio es para concebir
hijos. Ah, vale, muy bien, éno? En mi vida esto es un avance para mi, muy bien. Esto es
algo normal, algo légico porque si tu estas enamorado de otra una persona quieres que
tus derechos se reconozcan, ahora si él no quiere matrimonio a mi me da igual cémo le
llamen, yo tengo mis derechos y ya estd, eso es lo importante. A mi me hizo sentir bien,
porque para mi es una avance mas hacia hacernos iguales todos, eso es lo importante,
que todos estemos bien protegidos en la sociedad...”

Aqui en Madrid tiene familia lejana, una de sus primas conoce su homosexualidad la otra no...

“Solo lo sabe mi prima soltera. Pero la otra se lo supone. Antes era siempre “itienes
novia, tienes novia?’, siempre... pero ahora ya no me preguntan eso. Pero una de ellas
sabe. [...] la otra...Primero la relacién con ella, ahora esta mejorando, antes la relacién
era muy brusca, porque ella tiene la idea arabe siempre del muy machito, la mujer
tiene que estar al lado, entonces me rechazaba, éno? La otra estaba mas abierta a
mi, entonces el aspecto de la homosexualidad lo pude hablar con ella. Ella es joven,
trabaja, es soltera, esta aprendiendo ahora... es muy... tiene... ovarios. La otra es mas
complicada, es mas dificil para mi llegar a su corazon. Ahora esta mejorando la rela-
cién... pero no me importa a mi decirle que soy homosexual, pero quiero esperar que
haya mas tiempo para nosotros, que esta relacion se desarrolle, que ahora todavia no
se puede hacer”

Para Karim, sus amigos en Espafa son como su nueva familia...

“Que Dios bendiga a Espana siempre. Porque es un avance, Espafa ahora mismo, para
mi es el paraiso en la tierra, éno? [...] es un pais que el clima esta bien, hay sol, hay vida
en la calle, que me gusta mucho, hay amigos, familia, que estan todos unidos... cuando
me paso esto de la mufeca estuvieron todos mis amigos alli , y eso me gusta todavia
mas, me cuidaron, me vinieron a fregar, a hacer cosas porque yo no podia hacer nada,
y esto me dejé sentirme maés... todavia en Espana”

Por otro lado, Karim habla de la creencia de la comunidad gay como una familia...
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“...quiero vivir mi vida 100%, es decir, quiero tener amigos gais, quiero ver qué pasa en
la comunidad gay, es decir, quiero todo eso... quiero formar parte de esa familia, pero
hacerlo bien, bien, no hacerlo hacia el mal, yo quiero... no sélo quiero ver videos porno
y ya ponerme y ya estd, quiero algo mas hacia el bien, hacer el bien. Y eso para mi fue
dejar EE.UU. y venir a Espana, porque aqui puedo hacerlo lejos de ellos”

Proceso de identificacion de la identidad de la orientacion sexual

Karim recuerda que desde muy pequeno, sin especificar edad, sentia atracciéon por los hom-
bres, también se define desde muy pequefno con maneras mas femeninas que el resto de sus
amigos.

“Pues yo me acuerdo que desde muy pequefio me gustaba la polla. Me gustaba, vamos
la polla no, fuera de bromas, el fisico del hombre, ino?, siempre me gustaba y me atraia
mucho el fisico del hombre. Y luego méas adelante me gustaba mas la parte del hombre,
la polla. Desde bien pequefo. Y yo siempre de pequefio no era el masculino, aquello
{sabes?, no jugaba con los nifios, era mas... era mas educado, mas... mas inteligente,
eso no tiene nada que ver pero bueno, jugaba con las chicas, hacia casas. También
haciamos una cosa que era muy curioso porque, lo que tiene la sociedad, habia en esa
época, muy popular, un programa de telenovelas arabes que se llamaba, no sé, yo no
me acuerdo como se llamaba pero la ponian los domingos... Nosotros lo arabes tenemos
un respeto a los que viven la vida [...] son némadas, [...] como hacian los beduinos,
¢no?, como viven en un desierto... pero hay las tiendas de las mujeres y las tiendas de
los hombres, y yo siempre jugaba en la tienda de las mujeres, haciendo el café y no sé
que mas...”

Aunque Karim aclara que él sabe que eso no tenia nada que ver con sentirse mujer, él no se
sentia mujer pero...

“No es que yo quise ser mujer, no, porque no quiero ser mujer, pero me asociaba mas
con las mujeres. Y lo suficiente, descubri pronto, al poco tiempo me estaba dando cuen-
ta que ya era diferente desde pequefo, ¢no?, que no era siempre yo el machito aquel.
Mi hermano si jugaba en la calle, fUtbol, y jugaba mucho, y yo claro nunca, nunca... Y
siempre me atraian los chicos machitos, me atraian como sexualmente machitos, y que
no me hacen caso. Yo intentaba alglin juego tranquilamente, pero nadie me hacia caso
porgue no me entendian”

Hay también, como en otros participantes, una sensacion en la infancia de ser diferente y de no
ser comprendido, esto lleva en la mayoria de los casos a un cierto aislamiento.

A pesar de que Karim se fue muy joven a vivir fuera de su pais, si recuerda haber tenido alli los

juegos tipicos en el colegio, que también describen otros participantes. Pero su primera vez fue
de adolescente viviendo ya en EE.UU.

“Y la primera vez asi como sexual fuerte fue cuando llegué a los trece o catorce anos, y
ya estuvimos un afno en EE.UU. mi padre estaba dejando todo aqui para que emigramos
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a EE.UU., y yo tenia un chico que se llamaba... y nada que fuimos a un edificio abando-
nado y empezamos a hacer dejarnos meter y no sé qué, el chico yo tenia carifo hacia él.
Y ahora sé que esta casado y tiene hijos, me parece. Pero no sé si él era homosexual o
era necesidad de experimentar, no sé. Pero esto era nada, no habia penetracién, no era
nada, habia una atraccion hacia él, si habfa mucha”

También habla de que a partir de esa época él va buscando gente con la que sentirse identifi-
cado, quiere conocer a otros gais...

“Iba "éste es gay éste es gay’... no sabia nada y queria saber quien es gay para agarrar-
me a ellos y saber mas de quién soy yo y de qué voy, y asi empecé...”

“...porque yo queria vivir una vida normal, es decir, yo desde el principio queria vivir mi
naturaleza, que es homosexual. Pero ya veo, cuando me enteré que mi madre no va a
aceptar, mi padre no va a aceptar, esas cosas no las van a aceptar, porque al principio
no me di cuenta hasta mas tarde, entonces empecé como a esconderlo poco a poco, a
hacer la vida bien pero a esconder mi sentimiento que es de atraccion hacia el hombre”

Karim comenta que a él le gustaria estar con hombres drabes como él, al contrario de otros
participantes que sélo se sienten atraidos por europeos, dice que esa es una de las razones por
la que vino a vivir a Espana, porque para él los hombres espafoles son lo mas parecido a los
hombres arabes, que a él le gustan...

“...Sensacion de estar con gente de mi... porque estaba siempre con americanos, ¢no?
porque para mi el hombre arabe es un poco mas macho que el hombre occidental en
general, es como el... asi machito, y esto me gusta, entonces yo... es mi idea, para mi
era el mundo perfecto, el machito ese me encanta...”

Percepcion de las relaciones entre hombres en el mundo arabe

Cuando habla de cémo se vive la homosexualidad en el mundo arabe y su diferencia con otros
paises que él conoce como EE.UU. o Espana, hace hincapié en que influye mucho la clase social
a la que se pertenezca, cosa que si se puede ver en algunos de los testimonios de este estudio.

“Todo depende, la verdad, de la clase social donde se viva... porque la alta clase social
arabe, es igual que aqui, es decir, dicen una norma y como aqui [...] no. La clase mas
baja, la clase oprimida no vive eso, vive lo que viven los latinos. No viven la situacion
gay romantica, donde uno tiene unos derechos, que busca una relacién, no viven eso.
La mayoria de la gente de baja posicién econémica esta en esta situacion”

“Porque la clase social alta no viven... no sufren lo que sufren los menos privilegiados.
Los menos privilegiados no viajan, no tienen puestos buenos, no gastan su dinero en
lujo, no cultivan las cosas del bien vivir, del buen sabor... no piensan de esa manera,
piensan en como salir adelante dia por dia, y eso puede afectar a como es la vida, como
aqui, si hablamos de un latino que viene de paises latinos que no tienen para vivir y vie-
ne a Espana, si ellos no tienen una oportunidad de mejorarse pues van a vivir lo mismo
de alli, ¢éno?”
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Y, como pasa en todas las entrevistas, cuando se toca este tema, Karim también habla de la
concepcién del activo y el pasivo en el mundo arabe...

“La concepcion del macho. Es decir, el arabe nunca va a permitir que nadie le penetre
en general, en general. Siempre hay excepciones, ¢no? Yo, por ejemplo, me gusta esa
parte del ser homosexual. Pero hay muchos que nacieron alli que no, eso no lo hacen
[...] Esto es una parte que le gusta mucho a la gente, el hombre potente [...] siempre
van al pais arabe porque esta alli este tipo de y les gusta eso de que van a buscar un
novio potente, ¢no? [...] Esto a la vez es un racismo sexual, también, porque vas alli y
no quieren la penetracion, [...] y eso es un racismo sexual, éno? Si, la forma de pensar
es distinta en el hombre de alli [...] nunca habra alli, vamos no creo, nunca habra alli un
gueto gay. Bueno, si hay...”

El dice que puede existir un cierto ambiente, es decir algunos bares y barrios en los que hay
mas homosexuales...

“Si hay vida homosexual, existe pero no van a existir los derechos, no reivindican todos
los derechos que han conseguido nuestros hermanos de occidente, éno? o en Espana.
Pero que haya, si hay, existe, esté la... existe lo que pasa es que no es una comunidad
como aqui, o como aqui menos que en EE.UU. Mas en EE.UU., alli la comunidad gay
es mucho mas unida. Por ejemplo si no fuera por nuestras hermanas... cuando vino el
virus moria la mitad de la poblacién, si no fuera por las lesbianas que lo cogieron todo y
lo hicieron todo bien, todos los puestos, todo el negocio, si no fuera por esto estaba la
comunidad hundida. La gente no se da cuenta de que somos una comunidad de homo-
sexuales, mujeres y hombres, y tenemos que estar unidos en eso. Aqui es menos que
en EE.UU. y en el mundo arabe menos que aqui”

Ambiente

El cree que Espaia ha avanzado mucho y en poco tiempo en relacién con los derechos de las
personas homosexuales

“...veo que es un avance no solo para la comunidad gay sino para la sociedad en gene-
ral. Si todo el mundo siente igual, la sociedad va avanzando hacia algo mejor todavia.
Espero, porque cuando pasé la ley fue, hostia, pero la gente seguia su vida normal
y no era tan brusco el cambio, era un cambio suave... por dar a los homosexuales
derechos...”

Aunque Karim también tiene sus criticas al ambiente homosexual y cémo se vive en Espana.
Para él falta diversidad en la forma de entender el ocio para gais y también falta que las perso-
nas homosexuales se integren y colaboren en lo que él llama la “comunidad homosexual”.

“También hay pequefas cosas que no me gusta decirlas pero hay que decirlas porque
esto no es bueno para la comunidad gay, no es bueno, y llega un momento que hay que
hacer redes o comités para buscar ideas nuevas... Entonces yo quiero que haya otras
opciones, otros cambios hacia lo que puede hacer un gay soltero entre lo que es ambien-
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te, salir, otros objetivos. Por ejemplo aqui no hay un cabaret gay, no hay comedias para
los gais, no hay otras alternativas de ambiente. No sé si habra aqui, en EE.UU. siempre
hay gente que canta en cabaret, asi como el Like a Virgin, ino? algo asi, la gente cantar
¢no? los gais salen ahi a cantar, otro tipo ¢no? piano, hay shows de comediantes, que
haya otras diversiones en Espafna que no son so6lo de lo andaluz y de ta-ta-ta-ta”

“...no hemos hablado de Chueca, y me siento aqui bien, vengo a Madrid y me siento en
casa. Ahora, que haya mas recursos, que haya mas ideas, comités, que haya mas... otras
expectaciones de hacer el bien, todavia mejor. Digamos que cuando alguien tiene la posi-
bilidad, mejor el bien, y yo creo que tener la opcion de hacer cualquier cosa de estas que
mencionaba antes puede ser perfecto para la comunidad y para la sociedad [...] hay que
concienciar a la comunidad gay. Primero hay que concienciarles que ellos son parte de
esta comunidad y que tienen que participar como voluntarios en su tiempo libre...”

Racismo

Al hablar de cémo se siente en la sociedad espafiola y de si se siente integrado o no, Karim
comenta lo siguiente...

“La integracion es para mi... la integracion es estar bien en el pais donde estas, sin per-
der quién eres. Es decir, yo no quiero ser espanol, yo soy arabe musulman americano.
No quiero dejar de ser musulman, quiero orar, me hace distinto, me hace sentir bien,
yo no quiero dejar eso, no quiero perderme. Pero reconozco que, a la vez, la integracion
para mi es hablar el idioma, es hacer amigos, es ir a fiestas [...] En la sociedad es im-
portante que haya espacio para que la gente siga creyendo lo que crea...”

Como vemos por su relato, Karim no da la imagen tipica de drabe o de lo que la sociedad es-
panola puede entender por tal. De esta manera para Karim, igual que ocurre con otros entrevis-
tados, utilizar un armario para ocultar su procedencia seria facil. Pero al contrario que en otros
casos él insiste en reafirmarse en sus origenes.

“... Si. Hombre, a mi me han dicho alguna una vez esto... y yo cojo [...] y digo "soy ara-
be, yo soy arabe’, y me dicen “ah, pues no pareces arabe’, y digo “pues soy arabe cien
por cien’. Es que siempre te quedas... es ignorancia, porque para ellos el mundo arabe
termina en Marruecos, cuando es algo tan diverso como Espafa, que hay gente que no
tiene remedio y vienen aqui y ya esta, que han trabajado mucho en el sol y estan cansa-
dos, digamos. Pero es que estan tan limitados en su pensamiento que todo termina en
Marruecos. Eso por una parte, la gente tiene idea del arabe que te va a sacar un cuchillo
y a hacerte dafio: “iunos moros!” Y he tenido que luchar contra esa imagen siempre,
pienso que tengo que impresionarles de otra forma, ellos ya no quieren hablar conmigo
0 no quieren, ¢sabes? entonces siempre es una lucha, una lucha contra la imagen que
no es cierta, porque la gente ve por televisién o por la vida, oyen y juzgan, luego oyen
matanzas en Libano, no saben que hay un pueblo entero que no opina asi, es decir, no
todo el mundo quiere matarte, para mi no es asi, mi mundo no es asi”

También ha sentido cierta discriminacion a la hora de ligar y hace referencia, como alguno de
los otros entrevistados, a ciertos tépicos sobre el homosexual drabe, por un lado, el pensamien-
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to primero de que es chapero y por otro, un cierto racismo sexual; eres valido si eres el arabe
“machito” y potente pero si no, se te puede discriminar.

“...no soy el tipico, tengo pasaporte americano, vivo solo, no tengo problemas que pueda
tener un inmigrante. Pero preguntar de dénde eres ya es con mala intencién, es decir,
preglntalo mas tarde si estas trabajando, pero iestas trabajando?, y ide dénde eres?,
cosas muy personales que no debes hacerlo, ¢éno? no son cosas muy sensibles. TU pue-
des estar toda la noche asi como normal y luego ya con el tiempo se pregunta eso, y no
al principio ¢de donde eres? (estas trabajando? Esto me hace rechazar a esa persona
y me hace dafno cuando me preguntan esas cosas, aunque yo tengo trabajo y vivo solo
y no me hace falta nadie, soy independiente, pero me hace dafio porque ya sé que me
estan juzgando”

“Otra cosa que me paso, pero eso pasa sobre todo mas al norte de aqui (se refiere al
norte de Europa), la idea de los arabes es de que eres mas potente, es una idea éno?
mas alli que aqui, pero eso me paso también, la gente espera de mi una idea y yo no soy
asi... es lo mismo dar que recibir... es otro tipo de discriminacion, la gente que piensa
gue soy el arabe potente y quiere eso éno? Aqui no pasa tanto pero hay otra forma de
discriminar”

VIH
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Karim también habla sobre el VIH y la diferencia que ve él entre Espafa y otros paises. Vuelve
a exponer la falta de pertenencia a la comunidad que ve en los gais espanoles.

“Hay mucha diferencia. En los paises arabes es... marginar el homosexual o el
seropositivo totalmente una forma inhumana de tratar a la gente y, yo creo que en
EE.UU. y en Espafa es una cosa, aunque no sé la situacion de aqui, no conozco
ningln seropositivo aqui, pero en EE.UU. hay dentro de la comunidad gente, hay
gente que reparte comida, hay gente que, la comunidad estd muy viva en EE.UU.,
eso da gusto porque aqui no existe eso [...] A lo mejor es que no estoy integrado
yo... que no sé lo que esta pasando, pero yo sé, soy mas consciente que en EE.UU.
la comunidad es distinta, mas fuerte, més viva, hace méas cosas, hay ganas, la gente
se involucra con la comunidad, con lo que es organizacién e instituciones. Aqui no
tanto, aqui marcha y vicio y salir, no es sentirse parte de la comunidad gay, aqui es
menos..."

“Tenia un amigo, de buena familia, de Jordania, vino a EE.UU. a estudiar, se ha vuelto
a Jordania con el virus, y cuando murié no se conté [...] Murié en Jordania. Mintieron
a todos, no dejaron a ninglin amigo entrar en la casa a visitarle. Mintieron a todos, que
estaba malo de otra cosa, pero los amigos supieron qué le pasaba. Era muy querido, la
gente le querfa mucho a este chico, ¢no? porque era guapo, era de buena familia, con
buen trabajo, tenia sus amistades, vivia bien, y era vivo y corria mucho y murié... pero
murié de una muerte que nadie querria, la familia encerrada, no quieren que el mundo
se entere que era seropositivo, murié una muerte fatal, malisima. No me gusta acordar-
me de como murid, ¢sabes? no me siento feliz vamos, [...] Y eso choca, choca mucho,
pero ese es el mundo arabe, una mierda”
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Normalmente €l se hace la prueba del VIH en EE.UU.

“Me la hago en EE.UU. Es que mi médico esta alli, pero ahora tengo aqui medico de ca-
becera, aunque todavia no fui a él, pero tengo que ir para conocerle. Pero normalmente
me la hago en EE.UU”

Finalmente, algunos entrevistados hacen comentarios, opiniones y deseos sobre el presente
estudio. Karim comenta lo siguiente al respecto:

“Gracias por haber tenido la idea de preguntar sobre nosotros, los musulmanes que vi-
ven en Madrid [...] me parece que es un paso mas hacia mas integracién y hacia lo que
€S mMAas unirnos en nuestra nueva casa, en Madrid, éno? Y eso me hace sentir todavia
mejor, y que podamos hablar, eso esta bien”
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Mustafa

Mustafa tiene cuarenta y ocho afios. Nacié en Egipto y lleva cuatro afios en Espaha, siempre ha
vivido en Madrid. Tiene permiso de trabajo y residencia y trabaja en publicidad.

Proceso migratorio

En la historia de Mustafa vemos también lo importante que son las nuevas tecnologias en re-
lacion con el tema de la homosexualidad. Nuestro entrevistado llega a Espana huyendo de la
carcel en su pais, ya que fue detenido por la policia por mantener practicas homosexuales y esta
detencion se efectud a partir de una trampa que le pusieron por un contacto en Internet. Esta-
mos viendo a lo largo de los distintos discursos, lo importante que son las nuevas tecnologias en
relacién con los temas de homosexualidad, parece que es una forma muy importante de comu-
nicacioén y relacion entre los gais y sobre todo en paises donde hay persecucion, tan importante
que es utilizada por los propios gobiernos que la condenan para perseguir a los hombres que
tienen relaciones con otros hombres...como vamos a ver por el siguiente relato.

“Lo que pasd es que un dia estaba chateando en el chat con alguien que era italiano y
ahora vivia en Egipto y no conocia a nadie, queria conocer gente. Y yo sabia lo que pasaba
en esta época, que el gobierno estaba metiendo a gente en Internet. Pensé que no tenia
confianza para quedar con alguien que no conozco [...] Entonces estuvimos en contacto
chateando casi tres semanas... en tres semanas también me ha dado su mévil, hablamos
muchas veces con el mévil, con el Messenger. Por el Messenger le mandé fotos, él y yo
también. En esa época mi madre estaba en el hospital y no tenia tiempo para quedar con
él, ni nada. Pero él siempre llamando, “équé tal tu madre?’, Hasta que mi madre sali6 del
hospital y me dijo: “¢qué tal tu madre, ha salido del hospital? iAy que bien! Enhorabue-
na, me gustaria una cena ahora que tienes tiempo, podemos quedar para tomar algo.”
Y yo, ‘vale, manana tengo reunién en el trabajo por la mafiana en el centro, si quieres,
luego podemos tomar café o algo por ahi”. "Bueno ah, genial, muy bien. Entonces venga,
isobre las once de la mafana?” “iPues si!” Solamente quedamos para tomar un café,
para conocernos, ni para sexo ni nada [...] Cuando terminé mi reunion le llamé: "mira
he terminado la reunion en el hotel tal y te espero aqui para tomar algo”. *Bien voy para
ahi’. Me llama luego y “mira no encuentro sitio para aparcar el coche, ¢Te importa salir
y hablamos en otro sitio?...” Y “vale’. "Entonces voy a dar una vuelta con el coche, dime
cdémo estas vestido para que te vea de lejos”. "Voy a ir vestido asi.”...”

Hasta aqui lo relatado por Mustafa se puede parecer a cualquiera de los miles de encuentros de
personas que se conocen por Internet en todo el mundo, sean homosexuales o heterosexuales,
pero a partir de este momento las cosas cambian...

“Sali del hotel, y en dos minutos veo tres personas acercarse y “iVen con nosotros!’,
“¢Quiénes sois?” "La policia’, "¢Qué he hecho?” Y me llevan a comisaria, ¢Qué va
a pasar?” [...] Me fui con ellos [...] Fui a la oficina de la policia que habia por el sitio.
Me dejaron alli muchas horas [...] solo, luego me llamaron “¢De ddnde conoces a esta
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persona?’ [...] "Lo conoces del chat, Internet y eso, pero ésabes que es de Israel y qué
informacién te ha dicho?"...”

A Mustafa le hacen entender que esta persona con la que habia quedado era alguien perseguido
por espionaje y que relacionarle con él le podria traer muchos, muchos afnos de carcel...

“... Espionaje, esta en vigilancia hace mucho tiempo. Queremos saber que informacion
te ha dicho’. Eso significa... para cualquier persona significa que no es un ano de carcel,
significa muchos anos. Solamente para ponerme nervioso, no sabia de qué estaban
hablando [...] Entonces... una persona, después otra, para preguntarme las mismas
preguntas. Es el tiempo de preguntar ¢Quién es tu padre? ¢En qué trabajas? Tu familia,
tus datos personales... Todo eso [...] Luego me dejaron en un cuarto y alli habia mucha
gente. No sé qué habian hecho para estar ahi, pero gente bien destrozada [...] mal-
tratados. Como por ejemplo, alguien con su mano atras asi, y tiene la puerta abierta.
Entonces la puerta es asi y los dos pies, en cada pie son bombonas de gas para ponerle
mas peso...”

Pasadas tres horas en las que Mustafa tiene que estar en un cuarto pequefio viendo estas cosas,
alguien le llama y le propone...

“Mira, veo que eres de buena familia...” Y no sé qué... "Yo no creo que hayas estado
diciendo informacion [...]1 Quiero darte un plazo, dime lo que sea para salir de aqui.” [...]
"¢Qué puedo hacer? he dicho lo que hay pero ninguno de ellos quiere...” "Diles cualquier
cosa. Diles que es una relacion personal entre la persona y tu. Piénsalo...” [...] Otros
vienen: “bueno diganos, qué relaciéon ha tenido con esta persona équé informacion ha
dado?’ Yo nada. No es informacion es algo personal entre él y yo” “iAh! ¢Por qué no lo
has dicho desde el principio? Como es personal sera porque te quieres con él, da igual
que estén follando juntos o no, es algo personal, no te preocupes. Yo ahora te doy para
firmar algunos papeles y te vas a casa”

Y Mustafa firma muchos papeles pensando que con €so Se ira a casa, pero vienen dos personas
y le ponen las esposas.

“Lo que pas6 con los papeles, la declaracién que yo firmé, que me estuve prostituyendo
en la calle tal, tal, tal..., con la gente desnudos... que tengo pagina Web en gay.com [...]
todo fue asi, todo preparado y yo firmé sin saber qué es. Entonces pasé diecinueve dias
en el calabozo...”

“...en un cuarto asi, de nueve metros con cuatro metros, y entre cuarenta y setenta
personas dentro. Por supuesto para hacer tu vida mas dificil la gente que estaba dentro
sabia por qué tu estabas ahi. Y fueron diecinueve dias como afnos para mi, porque alli
era una mezcla de todo los criminales juntos esperando el juez... y todo eso. Todo desde
drogas, lo que sea, robo, todo, todos juntos. Pero claro ahi el dinero habla. Si pagas,
tratan bien, si no, fatal”

En esos diecinueve dias también un médico le hizo una prueba...
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“...me han mandado a hacer una prueba al médico para... Y tenia que esperar hasta el
resultado y el médico dijese si soy activo o pasivo, si he follado o no”

Estuvo en el calabazo hasta que le dieron fecha para el Tribunal y un juez le dio un ano de car-
cel. Luego su abogado solicita una apelacion y mientras tanto queda libre bajo fianza...

“Entonces cuando sali con fianza el abogado me ha dicho que va a hacer lo que puede
pero no esta seguro de que pueda hacer mucho. Puede bajar el periodo de un afio a me-
nos, pero que pasaré algin tiempo en la carcel. Lo que he visto al entrar al calabozo...
me imagino que es muy, muy poco de lo que hay en la carcel. "No voy a entrar. Si no
puedes hacer algo para que salga de esto no voy a volver.” "No sé, tienes otra opcion,
que te vayas’... ”

Y asi, de esta manera llegd Mustafa hasta Europa para quedarse a vivir en Espana...

“ ..Fui a Amsterdam. Primero una temporada con un amigo y luego cuando estuve alli,
otro amigo que esta aqui en Madrid, que sabia lo que pasé en mi caso, me llamo alli
para que me quedase aqui. "Ven aqui tengo amigos, te gusta Espana, ven aqui, ven
aqui, ven aqui.” Y como no tenia planes... “vale, voy'...”

Y cémo hemos dicho anteriormente, ya lleva cuatro afios en Madrid, que ya conocia anteriormen-
te pues habia estado en Espafia muchas veces de vacaciones.

“Bueno la verdad es que muy bien, cuando vine aqui conocia muy bien la ciudad, el
pais, tenia amigos. Entonces vine y conozco bien donde estoy. Todos mis amigos de
aqui me han apoyado mucho. El problema que tenia al principio era el idioma. Fui a una
escuela al principio para aprender [...] Privada. Durante tres meses o asi dur6. Desde
el principio muy bien, no tenia ninglin problema econémico, entonces alquilé un piso y
amigos, muy bien, muy bien”

El intentd en un principio solicitar el asilo politico por motivo de discriminacion por orientacién
sexual, pero eso no fue posible. Tuvo que buscar sus permisos para estar legal a través de otros
medios. Ahora esta trabajando en una empresa de publicidad y con permiso de residencia y
trabajo.

“Bueno, cuando vine aqui no tenia claro, la verdad, qué camino podia coger porque he
salido con rapidez y no tenia un buen plan. Entonces un gran amigo mio me ha puesto
en contacto con COGAM. La verdad, me han acogido muy bien, me ayudé mucho al
principio para que solicite el asilo politico, ellos estaban encargados de todas las citas
con Amnistia Internacional, con otras ONG’s. Fue un camino muy largo, mucho tiempo
y mucho trabajo pero al final tuvimos un poco de complicaciones. Por decir [...] que
Espafa hasta hace muy poco tiempo no ha conseguido que la discriminacién sexual sea
motivo para garantizar asilo politico hace muy poco tiempo eso ha cambiado**”

14. John Jairo Romero activista colombiano es el primer refugiado politico debido a su orientacién sexual que reco-
noce el gobierno espanol, en junio de 2004.
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Proceso de identificacion de la orientacion sexual

Mustafa tiene sus primeras experiencias con chicos en la adolescencia, con companeros de co-
legio. No fue en su pais de origen, pero si en otro pais arabe. Es uno de los pocos entrevistados
que afirma que tuvo muy clara su orientacion sexual desde muy joven y que no se sintié mal
por ello. Mustafa es de una familia de clase media-alta y se ha educado siempre en colegios
extranjeros en distintos paises arabes, parece que su educacion de origen no ha sido demasiado
religiosa ni tampoco su entorno. Como se ve en el verbating que va a continuacion, él mismo
reconoce que esto es algo excepcional.

“Cuando yo empiezo, tengo mi primera experiencia sexual a los catorce anos. Fue fuera de
Egipto, pero en un pais arabe también con companeros, colegas de escuela. La verdad es
gue como muy poca gente, desde el principio nunca he tenido problemas conmigo mismo.
Sentir que soy diferente o lo que sea. Yo me senti muy cémodo y nunca he pasado por
la época que soy o no lo soy, soy bi, soy homo, soy hetero. No, fue muy claro desde el
principio. Y desde alli y hasta hoy nunca he tenido ese conflicto conmigo mismo”

Como comenta también Karim, Mustafa ve que tiene una influencia clara la clase social en la
que se haya nacido, en la concepcion y la vivencia de la propia orientacion sexual, por lo menos
éste es su caso.

“Como he dicho, en Egipto hay clases oficiales. Se nota mucho. Depende de la clase,
si estas en medio alto que has viajado, que has estado en... que has recibido una edu-
cacion en el extranjero... entre ellos, entre amigos todo esto, la homosexualidad... con
mucha normalidad [...] Entonces el nivel cultural depende. El nivel medio-bajo son un
poco... como resistir el tema de la homosexualidad, pero del nivel medio al medio-alto
no hay problema. Entonces mis amigos, sean heteros o no, saben que soy gay”

A diferencia de la mayoria de los entrevistados, también ha vivido su homosexualidad en su pais
con una cierta libertad y apertura...

“...hasta casi la edad de veintialgo aparte de que algunos amigos que son gais, los ami-
gos heteros no sabian que soy gay, pero al final he decidido decirlo a mis amigos ... Para
mi, soy como soy, nada va a cambiar... a ver que reaccion tienen ellos”

“Le he dicho a algunos amigos que son heteros que soy gay. Para mi sorpresa lo han
acogido muy, muy, muy bien. Al contrario, me senti mas acogido, mas cercano a ellos
que antes”

Mustafa es la persona de mayor edad que hemos entrevistado y también una de las que llevan
menos tiempo en Espaha, por lo tanto es de los que mas tiempo han vivido en su pais. Por esta
razén, también, es de los pocos que han tenido parejas estables alli... y segun relata las vivid
con cierta normalidad...

“He tenido tres relaciones de largo tiempo... Todo esto es en Egipto. Donde por tema
social no hemos vivido juntos. Pero, para los demas... amigos claro, es mi pareja, que
salimos juntos... Tuvimos vida social como pareja, como cualquier otra pareja”
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Sin embargo, aqui en Madrid no ha tenido relaciones estables.

“Aqui en Espana nunca he tenido suerte de tener esto, ibueno!”

Percepcion de las relaciones entre hombres en el mundo arabe

Mustafa habla también de que antes las cosas eran distintas en su pais, que Egipto era so-
cialmente mucho mas abierto hace unos afos y que las cosas han ido cambiando en la Ultima
década.

“...en Egipto la libertad ha cambiado Gltimamente pero hasta hace muy pocos afos era
un pais liberal mas o menos, bien, mejor dicho: vivir y dejar vivir... Hasta el punto de te-
ner en Egipto bares, discotecas. No son realmente gay, pero estan bien [...] La verdad no
puedo decir por qué, porque yo personalmente no veo ningin motivo del cambio. Pero
han tomado medidas muy enfermas, muy duras, muy estrictas, contra los homosexuales
en general [...] No hay ley en Egipto que diga que la homosexualidad esta prohibida pero
se usa otra ley para arrestar a las personas. El patrdn o la forma casi en general para
todos es que cuando le arrestan, le fuerzan para firmar una declaracién de que ha esta-
do prostituyéndose... publicar en medios publicos, como Internet si tiene un perfil, por
ejemplo, como promocionar la homosexualidad en medio publico. Y con las dos causas
son suficientes para penalizar a la persona a estar entre un ano y tres afos en prisién”

Como hemos visto anteriormente, Mustafa sabe muy bien de lo que esta hablando ya que él
tuvo que vivir en propia carne las consecuencias de esta persecucién a los homosexuales de la
que habla.

Estos cambios no los relaciona directamente con la religién y con una mayor islamizacion del
pais, ya que hay actividades también prohibidas por el Coran y sin embargo, si se permiten.

“No es religién porque hay cosas muy claras en la religion islamica que dice que toda
la vida existe el problema como el alcohol. En muchos sitios que seas musulman o cris-
tiano el alcohol es problema. Los casinos, jugar, es un problema también. En casi todos
los hoteles grandes hay casino. Hay mas casinos en el Cairo que en cualquier otro pais
europeo. También hay prostitucién en Nigthclubs...”

“Lo demés que acabo de decir esta mas a la vista que los gais en los bares que no
molestan a nadie. Entonces no es el tema de la religién... ¢tema personal? puede ser.
Personal a nivel politico. Alguien importante [...] que no le gustan los gais y da orden:
no quiero mas gais (Risas)”

Mustafa cree que desde Europa se debe hacer algo contra todas estas violaciones de los Dere-
chos Humanos que tienen lugar en su pais, habla en concreto de lo relacionado con la perse-
cucion de la homosexualidad.

“...tenéis que hacer algo. Egipto es un pais democratico pero de régimen policial...”
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Religion

No se considera una persona religiosa ni practicante, aunque se define como musulman pero
mas por pertenencia a una familia y a un entorno. Y como la mayoria de los entrevistados no
cree que realmente la religién pueda estar en contra de lo que él es, ya que no puede elegir...
También tiene un concepto de la religién, que se suele repetir en todos aquellos que se han
definido como religiosos, dentro del campo de lo estrictamente personal.

“La verdad es que el tema de la religién... yo soy musulman si, porque yo soy nacido
asi pero no soy practicante. Yo vivi mucho tiempo de mi vida fuera y siempre estuve
en escuelas extranjeras con muchas culturas, con muchos amigos de muchos paises.
...para mi la religion es algo... es eleccion mas que obligacién. No creo que si soy gay es
algo que haya elegido yo, porque yo soy asi, he nacido, asi. Puede ser genético o lo que
sea. Yo no creo que cualquier religién... sea el Islam, cristiano, judio o lo que sea... por
supuesto que los tres son contrarios a la homosexualidad, pero en mi propia manera de
pensar no creo que ninguna religién lo prohiba, porque somos nacidos asi, asi”

Ambiente

Como hemos comentado anteriormente, Mustafa no ha tenido relaciones estables desde su lle-
gada a Espafa. Compara las relaciones en su pals con la situacién que se vive aqui. Se puede
decir que tiene una visién bastante frivola del ambiente en Madrid, tema que también se repite
en otros participantes. Aqui se puede vivir de forma mas abierta y alli tiene que vivirse de una
forma mas oculta, aunque en este caso Mustafa parece que ha vivido en un ambiente bastante
abierto dentro de las circunstancias.

“Aqui puedes conseguir lo que quieras cuando quieras, menos novio”

“...Yo me imagino que las relaciones alli duran mas porque también es un poco... no sé.
Como hay menos ofertas cuando estas con alguien. Aqui como hay muchas ofertas...
entonces cada uno quiere ser como una mariposa. Cada dia con una flor, por eso tam-
bién duran menos aqui que alli. Pero la vida es diferente”

Por otro lado, aunque, segun él nos comenta, percibe que aqui es mas dificil tener una relacion
estable, también observa que se puede vivir en pareja con mucha mas libertad y derechos.

“Agui es mucho mas comodo tener pareja, tener novio o novia, mas aceptable en la vida
social aunque hay gente también que no lo acepta. Pero ahora es comdn que tu pareja
sea otro hombre, lo saben en el trabajo [...] Claro, alli no puedes hacerlo. Siempre tienes
que vivir dos vidas distintas mas o menos. Que para algunos somos amigos y para otros
somos pareja. Y no sé que mas, que cosas mas importantes...”

En relacién con lo que él conoce del ambiente aqui en Madrid, cree que todo es demasiado frio
e impersonal. En su pais todo era mas familiar y cercano ya que los sitios frecuentados por gais
eran pocos y todos se conocian.
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“La verdad, en general, el ambiente no me va mucho. Aunque vivo en Chueca y lo tengo
todo al lado. Pero lo veo aqui poco, eh... la gente que se conoce en el ambiente es para
poco... para una sola noche. La gente miente mucho. No todos, pero muchos de ellos
mienten mucho. Solamente buscan sexo, solamente muchos show. Oh, el otro dia te vi
en la calle y como si nunca te he visto. Alli el ambiente no es asi, porque son pocos,
donde menos gente hay estan mas unidos que cuando hay miles... alli la gente esta mas
unida...”

Racismo

Cuando se le pregunta si él percibe racismo aqui en Espafa, dice que si, que ademas cree que
las cosas han cambiado en los ultimos anos.

“Bueno yo me imagino después del 11 de septiembre mucha gente ahora es [...] Luego
también hay algo, a lo mejor puede ser, por ejemplo aqui hay inmigraciones grandes de
Marruecos por ejemplo, que por mala suerte tienen mala fama”

“Otra cosa puede ser... También en el trabajo, en el trabajo puedo coger una llamada por
ejemplo cuando toman mi nombre pocas veces pero: “¢Puedo hablar con un espanol
por favor?”...”

“Hasta hace poco tiempo no, pero... te digo por ejemplo, no solamente en la vida la-
boral, pero en la vida personal, por ejemplo te digo algo un poco gracioso. En el chat,
de cualquier pagina, estas chateando con alguien y te dice: “écomo te llamas?” Y claro
doy mi nombre, y mi nombre no es José ni José Luis, no. Ah, éeres arabe? Si. Lo siento
busco espafiol, y cuelga. Eso por ejemplo, no entiendo por qué ni para qué pero se da.
Bueno en los Ultimos dos afos mas o menos”

Como se ve a lo largo de los testimonios de nuestros entrevistados, en el tema de si ligan mas
0 menos por el hecho de ser arabes hay testimonios dispares, algunos como Mustafa ven que
es un handicap, sin embargo en otros testimonios se ve que es algo positivo para ligar porque,
como se comenta en algunos relatos, el hombre arabe da mucho morbo a la hora de tener una
relacion.

Dobles redes

Las circunstancias que hicieron salir a Mustafa de su pais propiciaron que su homosexualidad,
que hasta entonces conocia sélo su familia, saliera a la luz. De todas maneras, ese tema no se
hablé directamente ni abiertamente. Su familia le apoyd en ese momento sin entrar en dema-
siados detalles.

“...somos una familia muy pequena, somos solamente una hermana, padre, madre y yo.
Hasta hace muy poco tiempo nunca hemos hablado del tema, pero siempre ha llamado
la atencién, sobre todo a la madre, el porqué... no hay motivos por ejemplo de no ca-
sarme [...] si no tengo problemas econémicos. Que tengo casa, que tengo trabajo, que
tengo coche, {Por qué no? [...] Hasta edad cuarenta y algo siempre hay un amigo muy
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cercano que me ayuda mucho... luego otro amigo muy cercano y entonces... segurisimo
estarian... pero, ivenga, va!”

“Luego con lo que pasé en Egipto Ultimamente... yo fui una de las victimas de la muni-
cipalidad, entonces me vi obligado a salir por lo que pas6. Me vi muy, muy supported,
eh muy apoyado [...] Muy apoyado por lo que pas6 en la carcel [...]1 Y al final cuando sali
de ahi tenia un poco de vergilienza de contarles todo esto, pero hasta hoy no he hablado
del asunto... no hablo de ello. Aunque saben qué pasd exactamente, el porqué y todo
eso pero nunca hablan del asunto. Que no me siento preguntado... como si nada hubiera
pasado y siguen esperandome en cualquier cosa que necesito”

VIH

Otro tema en el que nuestro entrevistado hace una critica a la situacién de Egipto en este mo-
mento es el tema del VIH, él nos habla de este tema.

“Desde el principio cuando empezamos hace afos a oir que existe este virus, etcéte-
ra... He tenido amigos en Egipto que han sido infectados, he perdido algunos amigos
también. Desde el principio he tenido sexo seguro. En Egipto, también como aqui con
frecuencia hago el test de todo. El problema es que ahora en Egipto los medios de...
bueno puedes hacer el test pero, si por mala suerte eres positivo, no hay medicamento.
O el medicamento es algo muy antiguo o si quieres comprarlo es carisimo. La gente no
puede comprarlo [...] Los médicos muchos no tienen un nivel alto para hacer pruebas,
ademas a la gente en general le falta mucha educacién sobre el tema. Muchos pien-
san que puedes cogerlo por estar con esa persona en la misma habitacion o beber del
mismo vaso, 0 usar la misma toalla, o algo. Entonces falta mucha educacién sobre el
tema en Egipto. La gente que lo tiene es muy maltratada... muy maltratados por la falta
de educacion, y luego maltratados profesionalmente, por el tratamiento, porque no hay
o lo que hay esta mal o pastillas muy antiguas que no valen. Entonces les queda poco
tiempo para que se mueran”
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Historia n°® 7

Viviendo una vida
gue No es uya







loranim

Ibrahim tiene treinta y ocho afios, es tunecino y lleva quince anos en Espafa. Tiene permiso
de residencia y trabajo y trabaja como técnico superior. Piensa pedir la nacionalidad para el
2008.

Proceso migratorio

Nuestro entrevistado nacié en la segunda ciudad mas grande de Tunez. Nace en una familia
que define como “medianamente normal, tirando a pobre”. Son tres hermanos y es huérfano
de padre desde una edad muy temprana. No obstante, consiguid, segun cuenta, con mucho
esfuerzo, estudiar una carrera en su pais y cuando la termina consigue una beca para hacer un
master en Espana.

“Hice ingeniero agronomo. Y vine aqui a estudiar a... con una beca de un Instituto Me-
diterraneo que hace cooperacion entre paises del Mediterraneo en temas de agricultura,
y consegui aqui una beca para hacer aqui un master, y luego ya después de hacer el
master me quedé a hacer un doctorado y cuando terminé el doctorado habia una empre-
sa que estaba interesada en que... vamos, en que aplicase los estudios del doctorado y
entonces ya me quedé a trabajar”

Ibrahim comenta la importancia que tenia para su madre que los tres hermanos (tiene dos her-
manas) estudiaran, incluso las chicas y coincide con otros participantes en que ese empeno de
los padres se debia a que ellos mismos no habian podido tener estudios, en el caso de la madre
de Ibrahim, ademas, por ser mujer.

“...se quedo viuda, empez6 a trabajar y quedo a cargo de los tres. No se volvi6 a casar
ni nada [...] Muy complicado, muy dificil. Ha sido bastante complicado: trabajar los
veranos, y ganar un poquito de dinero para luego durante el curso escolar tener un po-
quito de... Y mi madre también ha trabajado muy duro, trabajé muy duro [...] para que
nosotros pudiéramos estudiar y saliéramos un poquito adelante [...] mi madre valoraba
muchisimo el tema de estudiar porque ella cuando era pequena tenia muchas ganas de
estudiar, pero como es chica la sacaron de pequefa del colegio y tuvo que quedarse en
casa, y se le quedd como una especie de reto, y entonces ella tenia un empefo de que
nosotros estudidramos y que vamos, yo me acuerdo de pequefo que pase lo que pase
tenemos que estudiar, tenemos que estudiar. Ella trabajaba, la echaban de un trabajo,
tenia que buscar otro, lo que sea, y sigue con lo mismo”

Segun su relato no hay un deseo especial de emigrar y de salir del pais por ninguna necesidad
especifica y tampoco parece que estuviera relacionado con la necesidad de vivir su homosexua-
lidad. Segtin nos cuenta él, fue mas bien una cuestion de azar. Y el hecho de venir a Espana y
no a otro pais europeo también.
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“...lo de venirme ha sido de hecho una suerte, porque yo terminé la carrera como el pri-
mero de la escuela, y ahi a los tres primeros les dan becas. El primero viene a Espana,
el segundo se va a ltalia y el tercero se va a Grecia”

Como se ha comentado mas arriba, a Ibrahim le ofrecieron un trabajo después de terminar su
doctorado y se quedé a vivir en Espana. Sigue en el mismo campo profesional desde entonces.

Proceso de identificacion de la orientacion sexual

Relata sus primeras experiencias sexuales con chicos en la adolescencia, él sentia que le gusta-
ban los chicos ya a esa edad pero comenta que es muy normal que en su pais los chicos tengan
relaciones sexuales con otros chicos sin que por ello tenga que identificarse con una orientacion
homosexual. Esto es algo que también sale en otras entrevistas. Como separando por un lado,
las practicas sexuales que pueden tener muchos hombres o chicos y por otro, la definicién de
un sentimiento concreto que sélo se da en algunos.

“Si [...] recuerdo que me gustaban los chicos a los catorce o quince anos, los chicos de
mi barrio, que ya sabes... ahi el tema sexual es un tema bastante curioso, porque ahi
los chicos no tienen... sobre todo a una determinada edad... sobre todo relativamente
jovenes a los catorce, quince anos... tener una relacién sexual con una chica es muy
complicado. Entonces, los chicos lo que hacen es desahogarse entre ellos, con pajas
mutuas, historias de esas. Yo sé, que aunque, a mi me llaman mucho mas la atencion
esas cosas, porque a mi lo que, porque generalmente es eso en lo que se nota: los chi-
cos imaginan que les estéa tocando una chica cuando les esta tocando su amigo”

“...yo sabia, por ejemplo, que me gusta mas [...] {Me entiendes? Que no tengo que ima-
ginarme que me lo esta haciendo ni fulanita ni menganita”

Ademas ese sentirse diferente esta relacionado con la admisién de unos roles de género que
no estan dentro de la definicién de lo masculino en la cultura del pais. En este caso Ibrahim lo
relaciona con las actividades de ayuda en el hogar. El era el dnico chico del grupo de amigos que
ayudaba en las tareas del hogar. Ibrahim también relata, como otros de los participantes, que
este sentirse diferente hizo que se aislara y se relacionara con grupos reducidos de gente.

“...el hecho de que yo en casa se me dé actitud de ayudar mucho en casa, limpiar, de...
todas estas actitudes las ven ellos como actitudes femeninas I[...] Si, entonces se... en-
tonces, por ejemplo, te ven que en tu casa estas recogiendo, o estds no sé... son cosas
que te ven que tU estas haciendo y son cosas que ellos no hacen en su casa, los chicos
normalmente”

“Quizés estaba también muy préximo a mi madre, y por ejemplo no sales a jugar a futbol
con ellos, muchas de esas cosas...”

“Hombre, eso te marcaba, te marcaba, pero de hecho lo que hacia yo, no tenia mucho,

tenia relacion con algunos amigos, pero un circulo bastante pequefo, y me metia mucho
mas en estudiar y en estar en casa, metido en casa”
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Aunque lbrahim sentia que su caso era diferente al de otros chicos, pensaba que seria pasajero
y cuando vino a Espana cambid la percepcion sobre su propia sexualidad y la manera de vivirla.
Piensa que su vida habria sido distinta si no hubiera venido a Espana...

“Pero para mi el hecho de venir aqui a Espana, fue como mi salvacién [...] me abrié
los ojos, me abrié vias, la oportunidad de poder vivir lo que yo siento, lo que yo quiero,
la vida que yo quiero. Porque yo, si me hubiera quedado ahi en Tinez hubiera aca-
bado casandome, hubiera acabado como muchos, viviendo una vida que no es tuya,
digamos”

Percepcion de las relaciones entre hombres en el mundo arabe

Respecto a los conceptos y las relaciones sexuales entre hombres... Ibrahim comenta también,
cosa que hace el cien por cien de los entrevistados, la divisién entre los “pasivos” y los “acti-
vos”. Los homosexuales son aquellos que toman el rol de pasivo que ademas se relaciona con
la subordinacién a lo femenino.

“Hombre, te sientes un poquito mal, porque no deja de ser... es que ahi se diferencia
bastante entre el que da y el que toma, el que toma es un maricén y el que da es un
machote, o es un... ¢entiendes?”

Aunque Ibrahim también lo presenta de otra manera, en occidente los homosexuales pueden
ser activos o pasivos y en los paises arabes estan los “maricas” que son siempre los que reci-
ben y los otros chicos que lo hacen para desahogarse, pero no implica ninguna identidad de la
orientacién sexual.

“Es que el problema de ahi no es el problema de activo o pasivo, el tema de activo-pa-
sivo lo ves aqui entre los gais. Ahi es un marica y un chico que se supone que mantiene
relacion con chicos para desahogarse y ya esta, éme entiendes?”

“No, lo que hay son areas de prosti, o como le llamamos de ligoteo, pero es ahi donde
esta el problema, que son zonas que se supone que van, digamos... l0os que quieren
desahogarse, digamos, los machotes. Es que hay mucha hipocresia, mucha hipocresia.
Los nifios de hasta veinte afios se podrian camuflar entre gente que quiere, gente que
siente que son gais realmente, y gente que lo que les apetece es mantener una relacién
con el que sea, con una chica, con un chico. Ya a partir de una determinada edad, vein-
ticinco, treinta afos o mas, el hecho de que tu busques un chico ya no es porque td te
quieras desahogar, porgue si no ya tienes un poder adquisitivo para irte de putas, si no
encuentras una chica que te... ¢entiendes? Entonces ahi ya se empieza a diferenciar [...]
el que tiene una actitud de ser, pero es eso, es muy complicado”

Y esto que comenta Ibrahim lo ha vivido él en carne propia, ya que él vivié ese proceso y se sintié
desubicado en las relaciones cuando llegd a cierta edad...

“Digamos yo, las relaciones que he mantenido homosexuales siempre han sido como
te he dicho, en plan amigos de dieciocho, hasta dieciocho, diecinueve afnos, luego ya a
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partir de los veinte afos ya es un poco complicado seguir manteniendo ese contacto. Y
luego ya me vine para aca, estudiando”

Como todos los participantes del estudio que llevan varios afios fuera de su pais, Ibrahim siente,
cuando vuelve de vacaciones a su lugar de origen, que las cosas han cambiado en el terreno de
la vivencia de las relaciones sexuales y/o afectivas entre hombres. También se refiere a un tema
que esta continuamente saliendo en todas las entrevistas, el tema de Internet y de las nuevas
vias de comunicacién y de su influencia en las relaciones entre las personas y las culturas.

“Ahora, por ejemplo, estoy viendo, las veces que voy a Tunez, veo que Internet es un
mundo que se esta abriendo bastante digamos el campo de maniobra de los gais en si
de relacionarse y de saber que existen unos a otros”

Lo que parece que no existe es sitios de ambiente concebidos como en Espana o en otros paises
Europeos, sino que lo que puede haber ya en algunos sitios es bares digamos normales que
suelen ser frecuentados por gais, donde la gente sabe que puede ir a ligar. Y suelen ser sitios
muy relacionados con el turismo.

“Digamos yo, las relaciones que he mantenido homosexuales siempre han sido como
te he dicho, en plan amigos de dieciocho, hasta dieciocho, diecinueve afnos, luego ya a
partir de los veinte afos ya es un poco complicado seguir manteniendo ese contacto. Y
luego ya me vine para aca, estudiando. Ahora, por ejemplo, estoy viendo, las veces que
voy a Tunez, veo que Internet es un mundo que se esta abriendo bastante, digamos, el
campo de maniobra de los gais en si de relacionarse y de saber que existen unos a otros.
Porque de hecho, el tema de bares y sitios como aqui eso nunca ha existido...”

Ambiente

Ibrahim tardé unos ahnos una vez instalado en Espaha a empezar a ir a sitios de ambiente y como
en muchos relatos comenta que las primeras veces le produjo un rechazo y un miedo que se
mezclaba con el deseo de ir mas alla...

“...cuando llegué aqui y me dijeron que existian bares solamente para gais me quedé
sorprendido, de hecho no supe de su existencia cuatro o cinco afios después de que
haber llegado aqui”

“Me acuerdo que la primera vez me fui a un bar de esos. Llegué, entré y vi eso éno? Que
la gente se miraba, y eso que entras y la puerta se cierra. Y me parecié tan chocante,
tan... me sorprendid y eso, que al cuarto de hora me fui corriendo de ahi”

“...la segunda ya logré bajar, sabes que en ese sitio entras, hay una barra y luego bajas
abajo y hay una barra al otro lado [...] veia gente que se iba para abajo, asi que llegué
[...] y vi que hay una especie de pista, estaba un poco oscuro y me vino alguien a decir-
me, a hablarme, éno?, y claro, yo no estaba preparado para hablar con nadie y me fui
otra vez corriendo. Volvi otra vez, lo que pasa que la tercera ya no fui al mismo sitio...
volvi, fui otro que era mas discoteca, hay mucha mas luz, me ha gustado més. Y ahi
conoci a un chaval que fue mi pareja durante seis meses”
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Pero Ibrahim ya lleva muchos afos en Espana, en Madrid, y su visiéon de Chueca ya es muy
diferente a las primeras veces en que la visito.

“Te marca en el sentido de que vives Chueca desde muy dentro, te ves la gilipollez que
es. Es que Chueca es como un barrio, Chueca es como un pueblo de cotillas, donde
todo el mundo se conoce, y claro tu llegas el fin de semana y te crees que Chueca no
es asi, Chueca es un sitio de copas y ya esta, pero no, Chueca es mas que un sitio de
copas, es un pueblo de cotillas, se conocen todos. Tl te vas a un sitio, te vas a otro, y
al que no lo encuentra en un sitio, lo vas a encontrar en otro”

Dobles redes

Ibrahim comenta que él no tiene casi relacién en Espaha con personas de su pais ni tampoco
con arabes en general, ni en el ambiente ni fuera de él.

“Aqui no, no conozco ninguin tunecino. Algunas veces me han presentado a algln chico:
mira este es tunecino [...] serd que desde el principio tenia claro que no quiero relacio-
narme con... Primero, encontrar tunecinos es complicado, hay muy poca gente”

Dice que en Espafa lo que mas abunda son marroquies y que la relacién entre éstos y los tune-
cinos no suele ser demasiado buena...
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“...primero los tunecinos y los marroquies no nos llevamos bien, es como los franceses
y espanoles, ti te vas a Alemania o te vas a ltalia y no te vas a buscar un francés para
hacerte amigo de él. Nosotros los tunecinos pensamos que son gente de poco fiar. Esto
por un lado, por otro... es eso, como es una poblacién muy grande la poblacién marro-
qui, en comparacién con... es una poblacién yo lo veo un poco como no sé, gente muy
marginada, no sé, no me dan buena espina, no me gustan. Luego conoci gente marroqui
gue son encantadores, o sea, que no..."

En lo relacionado con su familia, sélo tiene relacién con ella cuando vuelve de vacaciones alguna
vez a su pais, la ultima fue hace dos anos. Nadie de su familia sabe que él es homosexual. Por
esa razén, como en casi todos los casos analizados sus familiares insisten en preguntarle sobre
el matrimonio, sobre cuando se va a casar.

“...En mi casa al principio cuando me estabilicé, empecé a trabajar, me empezaron a
preguntar que cuando me voy a casar y todo eso, como hice digamos del mutismo como
respuesta [...] llegd un momento que se cansaron y ya no me dicen nada de eso”

Sobre lo de hablar con ellos sobre su homosexualidad parece que si se le ha pasado por la ca-
beza, pero al final acaba decidiendo que es mejor no hacerlo.

“Lo he pensado muchas veces. Muchisimas veces, sobre todo cuando empezaron a
insistir en por qué no me casaba. Pero, sobre todo pensaba comentarselo a una de
mis hermanas, la pequena, que es con la que tengo digamos, una relacion mucho mas
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estrecha, pero luego lo piensas mucho y dices: mira, ¢qué es lo que le va a aportar esta
informacion? ¢Mas dolor de cabeza? porque van a estar mucho mas... sobre todo por
el tema de que hay mucha ignorancia en ese tema, que no se entiende bien, se creen
que es una persona enferma, que es una persona que esta mal de la cabeza, que es
una persona que va a sufrir, bueno en cierto modo también eso es cierto. Y por eso va a
anadir una preocupacion, aparte de la preocupacién de qué pasara con él, que esta alli
viviendo solo, encima también eso. Aungue yo creo que mi madre seguro que lo sabe,
lo que pasa que ella quiere mirar a otro lado, y si ella quiere mirar a otro lado, épor qué
tengo yo que obligarle a mirar?”

A diferencia de la mayoria de los entrevistados, en su trabajo si saben que es gay... quizas esto
también se pueda relacionar con el tipo de trabajo que se tenga y con circunstancias relaciona-
das. Ibrahim tiene lo que podemos llamar un buen trabajo, es técnico superior y tiene un puesto
laboral consolidado y en el que lleva mucho tiempo.

“,..yo cuando llegué nadie sabia nada, y poco a poco bastante gente de mi entorno en el
trabajo ya lo sabe, que soy gay [...] Salvo vamos, salvo por ejemplo, el gerente de la em-
presa, yo nunca se lo diria porque es bastante homofobo, por los comentarios que hace”

No obstante, Ibrahim si cree que tiene una doble vida, porque sigue sintiendo que no hablaria de
su homosexualidad con una parte importante de su entorno. Se ha cuestionado, si esto tiene que
ver con una no aceptacion de su homosexualidad. Aunque este planteamiento ni siquiera se da en
muchos de los entrevistados para los que tener una doble vida no es siquiera cuestionable.

“...la verdad es que me cuesta, vamos, yo creo que yo sigo haciendo doble vida. Vamos,
hay gente de mi entorno muy cercano que si lo sabe. Pero, por ejemplo, yo vivo en...
(ciudad dormitorio de Madrid), voy a un gimnasio ahi al lado de mi casa, tengo amigos
en el gimnasio que no saben que soy gay, ni pienso decirselo. En todo lo que es el entor-
no de mi barrio, creo que poca gente, vamos, creo que nadie lo sabe. De hecho cuando
vivia con mi pareja me cogia algunas veces de la mano y digo: “¢Qué haces?, no me
gusta hacer esas manifestaciones” [...] Cuando estamos aqui en Chueca no me importa
[...] es que tampoco soy de los que voy haciendo exposicién de mi tendencia sexual,
¢no?, facilmente. De hecho, algunos dicen que esto es porque yo no me acepto. De
hecho yo he tenido un problema durante una temporada... problemas psicolégicos, he
ido a una psicéloga, he estado hablando bastante con la psicéloga, y decia que uno de
los problemas que yo tengo es que yo no me acepto mis tendencias sexuales y que soy
una persona que estoy viviendo dos vidas paralelas. Lo que pasa es que yo... mi teoria
es otra: no tengo que decir a nadie con quién me acuesto, yo soy normal como todo el
mundo, como ese que esta con una chica y dice que es su novia”

Ahora mismo no tiene pareja, vive en un piso propio, aungue comparte piso porque tiene una

habitacion alquilada. Anteriormente habia tenido una pareja con la que llevaba tres afos y era
con la tnica que convivié, llevaban un ano viviendo juntos cuando lo dejaron.

Racismo

Ibrahim comenta que si ha percibido racismo en Espafia sobre todo en lo relacionado con el
ambiente y a la hora de ligar.
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“...al principio, el tema de que conoces a una persona, le dices que eres de Tlnez, en
el mundo gay si he notado rechazo [...] una de las primeras veces que fui a un sitio de
ambiente, pues conoces a una persona en las cabinas que estan arriba, y vamos a una
cabina y empezamos a hablar y tl “éno eres de aqui, no?’, "no, soy de Tunez’, jopé y la
persona abre la puerta y se va, y eso te marca. Y ahi salié una historia que la gente me
pregunta: “¢de donde eres?’y yo: “soy francés’. Yo estaba bastante bien diciendo que
soy francés, de hecho el chico este que empecé la relacion esa de seis meses y luego
gue conoci amigos y todo eso, pues el tio me conocié como si fuera francés...”

Y esto todavia lo nota mas por Internet, esta observacion también esta en el discurso de otros
entrevistados, por ejemplo de Mustafa que comenta que cada vez que dice su nombre por un
Chat nota reacciones negativas.

“Ahora me presento més como tunecino. Lo que pasa que depende, por ejemplo, si
estoy chateando me presento mas como francés, y luego cuando nos vemos en persona
digo que soy tunecino [...] el caso es que si la gente sabe que eres tunecino buscan en ti
un encuentro sexual y ya esta [...] si conoces a una persona por el Chat y vais a quedar,
por ejemplo, si dices que eres tunecino, ya el hecho de que ti vayas a su casa o el venga
a tu casa ya, la gente se lo piensa dos veces [...] Notas que la gente empieza a buscar
trabas, o "no déjalo, ya nos vemos otro dia”...”

Aunque Ibrahim comenta que también puede ser que su visién de las cosas pueda influir en
esa percepcion de racismo y rechazo en los demas y que incluso es un tema que le ha llegado
a obsesionar.

“Una de las cosas también de lo que dice mi psicéloga es que podria ser un problema
gue lo tengo yo, méas que de la gente [...] pero es eso, que podria ser también que fuera
mala suerte, que encima yo lo magnifique demasiado. Pero si hubiera sido un poquito
mas fuerte y confiado mas en mi mismo no tenian que haberme afectado esos casos”

“Obsesionado en el sentido de que cualquier comentario de cualquier cosa lo relaciono
con eso, cuando realmente no tiene por qué”

Sin embargo, en el mundo laboral dice no haber tenido ningun problema por ser arabe...

“...el problema en el trabajo [...] realmente yo en el trabajo no he tenido, porque iba mas
mi curriculum por delante, éentiendes? [...] he tenido que demostrar mi valia por encima
de mi nacionalidad [...] mi valia iba por delante de todo”

En general, dice que si percibe racismo en Espaha pero que su caso es diferente ya que tiene
como una especie de “doble armario”, por su aspecto no parece una persona arabe, por lo me-
nos lo que puede haber en el imaginario social de lo que es una persona arabe y mas concreta-
mente magrebi, entonces él decide muchas veces, como se ha visto antes, no comentarlo.

“...la gente tiene mucha... la gente tiene rechazo a lo que no conoce, cuando tU no co-
noces algo, lo primero que haces es rechazarlo. Y segundo, el tema de que catalogamos
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muchisimo, hacemos esa observacién a priori sobre un grupo que tenemos de gente...
claro los marroquies aqui buena fama no tienen, éme entiendes? Y claro, meten a todo
el mundo en el mismo saco: los marroquies, arabes, moros, todo en el mismo saco, y
entonces eso es 10 que hace que cae en ti, ese rechazo”

“...porgue yo también me cobijaba en el hecho de que no se me nota, me cobijaba en
eso... y eso ha hecho que nunca me haya enfrentado al hecho de ser extranjero, de ser
moro”

Ibrahim también habla sobre esa sensacion de sentirse de dos sitios a la vez y de ninguno, un
sentimiento de desarraigo que -se comentaba en otros testimonios- por muchos afios que lleve
en este pais nunca deja de...

“...mejor seria enfrentarte y vivir con ello. Porque, ésabes lo que pasa? ¢Lo que intentaba
conseguir con eso? intentaba ser alguien de aqui, y nunca lo he conseguido, y eso hace
gue cuando voy alli, como he intentado también cambiar mi forma de ser y mi forma
de pensar y todo, tampoco soy de alli, con lo cual no soy ni de alli ni de aqui, no soy de
ningln sitio”

Religion

En lo relacionado con la religién se define como creyente, aunque sea por educacion y tradicion,
pero no demasiado practicante ni creyente en la religion como institucion...

“...yo creo que Dios existe, seguro, es una cosa que no soy capaz ahora mismo de qui-
tarmela de la cabeza, es decir, no tengo suficientes argumentos para decir: no, es que
Dios no existe. Lo que, por ejemplo, veo que todo ese rollo de que la gente que va de
santita, que la gente que reza, o la gente que va a las iglesias, sea gente buena porque
si, para nada, son de cara a la galeria, vamos que no creo en esas cosas. Por ejemplo,
no creo gue un cura por el hecho de ser cura tenga que ser bueno”

“...mi madre si es bastante practicante. De hecho ahora mismo el tema del ramadan lo
hago porgue mi madre esta todo el rato: “¢lo estas haciendo, lo estds haciendo?” y me
da palo mentir, y entonces hago el ramadan.”

VIH

Sobre el VIH, Ibrahim no habia oido hablar nada en su pais, hay que tener en cuenta que es-
tamos hablando de hace mas de quince afos. Cuando llega a Espana también adquiere una
percepcién sobre el tema muy distinta a la que tiene ahora.

“Yo pensaba al principio que el SIDA era por tener relaciones homosexuales. A secas. El
hecho de tener relaciones homosexuales entre dos tios es lo que producia el SIDA [...]
siempre he estado presionado por ese tema. Cuanto méas desconocimiento tienes de ese
tema es cuando mas te obsesionas”
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Aunque en las relaciones sexuales que tenia en su pais no utilizaba ningun tipo de prevencion,
ya que como se comenta anteriormente no tiene ninguna informacién sobre este tema, sf tiene
sexo seguro en todas sus relaciones en Esparia.

“...Siempre desde el principio [...] Estaba mucho més obsesionado que ahora con el
tema éste [...] cuanto mas sabes... digamos tienes toda la informacién a tu disposicién,
sabes cuales son las relaciones de riesgo...”

Ademas Ibrahim tiene amigos que murieron de SIDA hace anos y la percepcién sobre todo lo
relacionado era mucho mas tragica que ahora...

“...ademés cuando yo empecé con este mundo el SIDA significaba muerte, ahora el SIDA
ya es otra cosa.”
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ENntre dos mundos







Samir

Samir tiene treinta y dos afios, es de un pais del Magreb que él no quiere especificar, lleva
dieciocho afos en Espana, pero sélo uno viviendo en Madrid. Actualmente trabaja en hosteleria
y tiene visado de residencia y trabajo.

Proceso migratorio

Llega a Valencia a los catorce anos con una beca para hacer el bachillerato, no tiene ningtn
familiar en ese momento en Espana, asi que esta totalmente solo. Cuando termina este periodo
tiene que ponerse a trabajar, ya que no tiene ninguna ayuda ni papeles. Primero trabaja en el
campo (en la recoleccién horticola) en el levante espanol.

“En el campo. Me acuerdo que empecé a trabajar en el campo. Lo que sobra. Es lo
que hay. Cuando no tienes nada lo primero que sale, lo pillas, tampoco tienes que
pensarlo mucho, no es que tengas mucho... porque estando fuera de tu entorno, pues
es horrible”

Al terminar busca trabajo en otra ciudad cercana y no encuentra nada. Finalmente va a vivir
a las Islas Canarias con un familiar y alli se queda aproximadamente diez anos, trabajando en
hosteleria, al principio de forma esporadica. Trabaja en todas Las Islas -siempre en el mismo
sector- y empieza a estabilizarse, hasta que por fin consigue su primer contrato logrando regula-
rizar su situacion en el 97. Hace algo mas de un ano viaja a su pais y se queda alli seis meses,
luego vuelve y decide quedarse en Madrid de una manera casual. Aqui en Madrid, como hemos
dicho anteriormente, sigue trabajando en hosteleria.

“Vine aqui a Madrid, me fui de las Islas, el Ultimo sitio donde estaba viviendo en sep-
tiembre, y me fui a mi tierra por casi seis meses, alli, con mi gente, y después volvi a
través de Alicante. Y en Alicante empecé a buscar billete para irme a las islas, y todos
me salian carisimos. Y tengo una amiga que vive aqui en Madrid y hablé con ella y me
dice: vente aqui a Madrid, pasas un par de dias aqui [...] en Madrid hay ademas mas
posibilidades, hay mas vuelos que salen hacia Las Islas y a lo mejor tienes mas posibi-
lidad de volar més barato que desde alli [...] Bueno, era una excusa para ver Madrid. Yo
vine aqui [...] y entonces cuando abro el teléfono empiezo a recibir lamadas y mensajes,
y empiezo a devolver llamadas y mensajes a la gente, y dentro de eso unos amigos mios
con los que estuve trabajando en Las Islas: ‘que donde estas, que llevamos mucho
tiempo sin verte”. Les digo: “pues ahora estoy en Madrid’, "¢y antes?’, “pues antes he
estado en mi tierra’. Y venga, entonces estdbamos hablando y dicen: “entonces iqué
haces, te vas a quedar en Madrid, o vas a venir para aca?’, y digo: ‘mira, no es mala
idea quedarme aqui en Madrid”. Y efectivamente fue sin pensarlo mucho, sin darle mu-
cha vuelta, me quedé en Madrid”
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Proceso de identificacion de la orientacion sexual

Samir nos habla de que siempre habia sentido que le gustaban los hombres y habia tenido re-
laciones con ellos, pero hasta una cierta edad no se platea el tema. Llegd a Espana muy joven,
con catorce anos, por esta razén todos sus contactos con hombres en la adolescencia han
ocurrido aqui.

“En ese sentido nunca he tenido ninglin problema, ni nunca tampoco he pensado en las
cosas, ¢me entiendes? Asf fue hasta los dieciocho o hasta los veinte anos... Por un lado,
sabes que a ti te gustan los hombres y todo lo que integra a los hombres, pero, por otro
lado, la decisiéon de... no puede ser, no puede ser que me gusten los hombres, iesto
a qué se debe? Son cosas, porgue uno no quiere aceptarlo, no sé, que es una realidad
gue no tiene nada que ver con el resto de la gente, ime entiendes?, pero eso conlleva
sus cosas incémodas”

Ha tenido dos parejas estables viviendo en Canarias, en el tiempo que lleva en Madrid no ha
tenido pareja.

Percepcion de las relaciones entre hombres en el mundo arabe

Samir habla de que no se puede plantear una comparacion entre cémo se vive la homosexua-
lidad aqui en occidente, y cdmo se plantea en el mundo arabe, porque son cosas distintas,
visiones distintas de la vida y de la sexualidad. No cree que tener relaciones con hombres en su
pais sea mas facil, como pueden comentar también otros entrevistados, debido a la dificultad
de muchos hombres heterosexuales de tener sexo con mujeres, sobre todo en la juventud; cree
que es mas facil tener sexo, pero no relaciones que vayan mas alla.

“No es que estd mas permitido, ahi no hay nada permitido, ni tampoco puedes definirlo
como aqui en occidente, o aqui en Espafa, en Europa se concibe la idea de que alli es
la mujer en ese sentido reprimida, ahi es mas facil tener relaciones entre hombres. Es
facil hasta un punto, no es verdad, va una persona contigo y es porque algo le atraes, y
nada mas, es solo sexo y cada uno es si te veo, no me acuerdo de ti ...”

Cuando comenta que en su pais no se respetan los derechos de los homosexuales, expone que del
mismo modo no se respetan muchos derechos humanos, no sélo los relacionados con este tema.

“Es que de vez en cuando la gente de aqui dice que vosotros estais oprimidos, esa tipica
pregunta de siempre [...] de donde vengo yo no hay muchos derechos fundamentales
como para poder ir pidiendo otras cosas diferentes [...] No es que cambie la mentalidad
de la gente, ni la forma de ver la vida, ni es la religiéon ni nada de esto...”

También desmitifica la percepcion de la mayoria de los entrevistados de que en Occidente y mas
concretamente en Espana la homosexualidad estd mucho mejor vista.

“Los homosexuales, no estan bien vistos en ningln sitio. ¢Qué pasa? [...] aqui en el
mundo... en Occidente, en Europa hay unos derechos que se estan consiguiendo a
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base de mucha lucha, de mucha tenacidad, y qué pasa... que la gente se equivoca y
cree que en el resto de la humanidad [...] la homosexualidad no esta en ningun sitio...
ni estéd aceptada en este sentido, puede haber una ley que regule que se pueden casar
dos hombres o dos mujeres, pero mas o menos hablando, lo que percibo yo es que no
esta tan aceptado”

Racismo

Como les pasa a muchos de los entrevistados, Samir siente que en el ambiente y en los lugares
de ligues la gente tiene muchos estereotipos sobre los hombres arabes. El primero y que todos
comentan es pensar que todos se dedican a la prostitucion.

“Pero coincide los primeros meses un poco Chueca y un poco las saunas, y todo el
mundo te estd mirando al principio, me resulta un poco desagradable, éme entiendes?
porque me intimida esa imagen que tiene la gente de chapero, hay gente muy directa
que te lo pregunta: ¢eres chapero? Y tienes que ir lidiando con esas cosas, yo ya lo sé
de antemano [...] porque ya llevo mucho viviendo aqui en Espafia y sé esa imagen”

También nos cuenta, aunque es el tnico de los entrevistados que lo comenta, que se le ha ne-
gado la entrada en algunos sitios de ambiente de Chueca por ser arabe.

“Y me acuerdo que me mand6 un chaval muy simpatico me mandé al ...y fui y el por-
tero me dijo: "aqui no admitimos arabes’, y yo digo: “vale’, y ti le atiendes, pero por
dentro te esta jodiendo, pero tl no dejas que te vea la cara de malo, éme entiendes? y
me marché. Varios sitios, varios sitios, simplemente te dicen: “esto es una fiesta priva-
da’, “éun sadbado?” “pues es una fiesta privada y si no tienes un pase no puedes entrar’;
0: 'no, no admitimos arabes porque dice el jefe que los arabes van cogiendo carteras’,
¢me entiendes? Eso yo lo he llegado a escuchar y te jode, pero te vas”

“Y recuerdo una vez que nos fuimos a un sitio... y me dijo el chico: “tienes que darme
la documentacion’, y digo yo: "¢y por qué razon tengo que darte yo la documentacion?
si yo he venido aqui a tomarme unas copas y voy a pagar con mi dinero, épor qué te
tengo que dar la documentacion?’. Hay muchas cosas, una serie de cosas que tl vas
diciendo: icono!, en un sitio que siempre ha habido mas o menos las mismas cosas y
hasta cierto punto sigue habiendo la misma intolerancia [...] Vuelvo a decir, sé que no es
culpa mia, sé que nosotros, los arabes, tenemos una imagen fatal, y cada vez peor en
muchas cosas, afadido a muchas cosas, muchas cosas que han hecho, pero yo no [...]
pero si intentas acercarte con toda esta imagen negativa no vives, que no se te acerca
ninguno, pues no es tu problema, no me dejas entrar pues es tu problema, yo no pierdo
nada, existen muchas maneras de conocer gente, escuchar musica o tomar algo”

A la hora de ligar con chicos también ha tenido la sensacion de que le rechazaban por su ori-
gen.

Samir tiene en este tema una postura distinta a la mayoria de los otros colaboradores. Cree que

las actitudes racistas y discriminatorias de los demas no deben determinar tu vida, pero que si
tienes que tenerlas en cuenta, ya que es una realidad que existe e ignorarla tampoco es positivo.
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Como vemos en otros relatos, muchas veces se tiende a minimizar este tipo de actitudes. Quiza
por eso, Samir es la persona que mas habla de este tema.

“Por eso te digo que a veces también das con gente intolerante, no tengo una califica-
cion para nada, sé que hay una imagen negativa y yo desde luego no he colaborado para
hacerla asi, éme entiendes? al contrario. Pero, por desgracia, dentro de todas las cosas
se coge, se mide a todo el mundo por el mismo rasero. Lo que no puedes es pensar en
esas horas que todo el mundo que te mira de una forma negativa, que todo el mundo es
intolerante contigo, que todo el mundo... pero hay cosas reales, no lo podemos ignorar,
¢me entiendes? hay muchas cosas reales que no podemos ignorar, pero dentro de esas
cosas reales tu tienes que ir viviendo tu vida”

Cuando Samir habla de sus vivencias en Espana y de su proceso migratorio habla continuamente
de sentirse como de dos sitios y de ninguno a la vez. Pero también habla de las ventajas que te
aporta tener vivencias de dos culturas distintas.

“Luego vas mas o menos asimilando las cosas, la mejor ventaja es que vas cogiendo de
los sitios, de la forma mas o menos, ¢éme entiendes? Y de alguna manera también se
puede decir que valoras las cosas de otra manera, ya no tienes una sola cultura o una
forma de ver las cosas solamente, te han dado una forma de ver las cosas y una forma
mas o0 menos que piensas dentro de esos canones o dentro de ese margen que cuando
has vivido en dos sitios se puede valorar una cosa positivamente en un sitio y en otro
se valora negativamente, y al revés se valora positivamente y en el otro sitio sea algo
negativo, {me entiendes? Y esto es una ventaja, que sea un poco el beneficio de que
tengas mas o menos dos formas para analizar las cosas”

Estudio sociolégico: orientacion/identidad sexual y migarcién en el mundo &rabe

También habla de la importancia del acercamiento a la cultura del pais al que se emigra.

“...no sé, tienes que acercarte ti mas a la gente, no es que la gente te rechaza, tu tienes
que acercarte mas a la gente y es légico, yo tengo que adaptarme a la sociedad donde
vivo, ¢entiendes? mas o menos, y dentro de esa parcela yo puedo irme, con mi forma de
ser pero siempre dentro de un respeto mas o menos, {me entiendes? y no espero que
la sociedad donde estoy viviendo se adapte a mi [...] pero vamos, en la convivencia del
dia a dia tampoco he tenido nunca ninglin problema, los problemas que puedes tener td
como cualquier persona de fuera”

Dobles redes
En este caso, tampoco sus familiares saben nada de su orientacién sexual. Samir comenta que

a lo mejor en el fondo lo saben, pero es un tema del que no se habla. Siempre que le preguntan
directamente sobre el tema prefiere mentir.

“Siempre he tenido, siempre he intentado hacer el equilibrio [...] y nunca hemos hablado
de eso, nunca hubo permiso, mas o menos ellos saben las cosas pero no lo admiten [...]
pero a mi me respetan y yo los respeto a ellos”
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“No quieren hablar de ello, ni tampoco yo tengo necesidad de hablar con ellos [...] yo lo
manifiesto de otra manera para poder hablar de las cosas, éme entiendes? ni me veia
tampoco con la necesidad de hacer algo fuera de lo normal para manifestar ninguna
cosa. Yo siempre he dicho que las cosas se ven con los hechos”

“,..estuve con un chico durante seis meses, pero estabamos viviendo con los horarios
de trabajo un poco diferentes para vernos, pero mas o menos siempre estabamos juntos
cuando estabamos libres [...] Y yo me acuerdo que una vez me pregunt6é un primo mio:
"¢y éste?”’, “nada que es un compafero mio de trabajo”...”

Samir lleva aqui mas de la mitad de su vida, continuamente él se define como una persona
con dos culturas y que eso le aporta una visién de la realidad mas amplia. Esto se puede rela-
cionar con el discurso de Mustafa y Karim, que relacionan haber viajado, haber conocido otros
paises y otras culturas con una percepcion mas abierta y tolerante de las cosas, entre otras de
la sexualidad.

“Y por mucho que tu... el caso mio, que estoy en dos culturas diferentes, siempre he di-
cho que tengo muchas ventajas, en ese sentido méas que mucha gente, porque he vivido
en dos sitios diferentes y eso te hace mas abierto, te hace que asimiles las cosas de otra
manera, o sea, mas tolerante en un sentido que ya no te extranan tanto las cosas que
ves, ¢me entiendes? Una persona que nunca ha salido de su pueblo, nunca ha salido
de su casa, no va a ser tolerante, cualquier cosa extrafa choca con su cultura, con esa
educacion que le dieron. Como cuando llegué aqui, la educaciéon que me habian dado
alli fue basica educacion religiosa, ¢me entiendes? Eso choca con todas las cosas, pero
a pesar de eso me he pensado muchisimas veces muchas cosas, a pesar que llevo mas
tiempo viviendo aqui que alli”

Como hemos dicho anteriormente, esa pertenencia a dos culturas y a la vez a ninguna esta pre-
sente continuamente en el relato de Samir, comenta que tiene relaciones en Espafa con gente
de su pais, incluso comparte piso con lo que él llama “su gente” pero...

“...son dos formas de ver las cosas diferentes [...] Con gente mia. Yo tengo una mentali-
dad que no tiene nada que ver con la que tiene mucha gente, porque yo en ese sentido
he tenido la gran suerte que he vivido en dos mundos diferentes, éme entiendes? he
venido con una edad para asimilar dos cosas diferentes [...] yo conozco mucha gente
gue lleva un par de anos viviendo aqui y sigue siendo, no sé, en un sentido y con todo
respeto, no tienen contacto con el entorno que estan viviendo, y cuando les preguntas
te dicen no hace falta...”

Pero, como hemos visto anteriormente, también en los vinculos -llamémosles espanoles- Samir
se siente diferente. Parece que donde se siente acogido como drabe, no se siente como homo-
sexual; y donde se siente acogido como homosexual, no se siente como arabe.

Religion

Samir no es una persona religiosa y cree que influye mucho el tema de la educacion mas que
otra cosa en su concepcion de la homosexualidad.
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“No, no, la religion no tiene nada que ver, en ese sentido, porque yo no soy una persona
religiosa, ¢me entiendes? Otra cosa también, desde el principio nunca he sido practican-
te, soy de una familia que nunca...”

Cree que la educacién que hayas recibido influye notablemente en la concepcién que uno tiene
de todas las cosas, incluyendo la propia sexualidad.

“Lo que quiero decirte es que todo el mundo siempre tenemos presente toda nuestra
educacién sexual, nuestros padres, ese entorno en que hemos nacido, donde nos hemos
criado, esto bien, esto mal, esto se admite, esto se puede...”

VIH

Como hemos dicho antes, a Samir no le gusta demasiado el ambiente de Chueca para ir a ligar,
ademas se siente discriminado en algunos locales por ser arabe. Comenta que sus sitios de ligue
suelen ser el Retiro o la Casa de Campo. No utiliza Internet para este fin, cosa que es comun en
muchos de los entrevistados. Utiliza preservativo en las relaciones esporadicas, pero en el caso
de parejas estables deja de utilizarlo.

“Cuando hemos empezado la relacién si que lo hemos usado, pero ya cuando llevamos
un poco de tiempo y estas cosillas, hemos dejado el preservativo a un lado [...] estaba-
mos muy comodos, muy confiados el uno en el otro”

Se hace las pruebas de VIH con cierta regularidad, la tltima vez, hace dos afios cuando termind
con su ultima pareja estable.
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Al

Ali tiene treinta y dos afos, es marroqui y procede de un pueblo pequeno. Llega a Espaha hace
mas 0 menos unos diez anos, siempre ha vivido en Madrid y tiene visado de residencia y trabajo.
En el momento de la entrevista trabaja como vigilante, pero sélo lleva dos dias.

Proceso migratorio

Ali llega a Espafa en el afno 96, realmente hay una intencién de cambiar de pais para poder
vivir su vida de otra manera y segin nos relata el tema de su orientacion sexual es clave para
tomar esta decision.

“...yo he venido aqui a Espana, no me ha traido ni el hambre, ni nada, porque ya te dicho
que mi familia esta viviendo muy bien, lo que pasa que yo no podia aguantar”

“...si me puedo quedar, pero siempre escondido, siempre como un ladrén, siempre es-
condido. No puedes hablar libremente, no te puedes ir a bailar como bailas, es que hay
muchas cosas, siempre vas a estar agobiado, siempre tienes el nudo éste ahi. Y yo aqui
no lo encuentro, éme entiendes? yo aqui hablo como quiero, mientras que yo respete a
todo el mundo a mi me respetan, pero yo aqui hablo y la gente, hombre si, a veces, mira
éste, mira no sé qué, pero no como en Marruecos; aqui, a lo mejor, mira éste, mira el
cerdo no sé qué. Pero en Marruecos son cosas mucho mas duras...”

Elige Madrid porque tenia una hermana viviendo en esta ciudad pero la relacion con su cufado
no es muy buena y sélo se queda dos meses con ellos.

“...ya tenia yo una hermana mia aqui en Madrid, y su marido es radical y no me traga,
todavia ni me habla, ni nada. Mi hermana también ha dejado de hablar conmigo”

Ali estudié el bachillerato en su pais y luego hizo un curso de peluqueria. Aqui siempre ha teni-
do trabajos de baja cualificacién profesional. Primero estuvo de barrendero, luego mas de siete
anos limpiando en grandes superficies. Segin nos relata ha pasado por momentos dificiles en
el tiempo que lleva aqui en Espaha, pero él declara que nunca ha pensado en prostituirse, que
ha intentado salir a flote de otras maneras.

“...mucho marroqui hace eso, éno? Si, yo no te puedo mentir, prefiero irme por ejem-
plo... al venir aqui tenia mucha hambre y llamé yo a Cruz Roja y me mandaron a un
comedor por la tarde, prefiero irme a comer una comida sana en Cruz Roja como Dios
manda, que irme a hacer sexo con cualquier persona que me hace todo lo que le da la
gana, y pillarme alguna enfermedad, prefiero irme a una tienda de esas y decir: “por
favor, tienes algtn bollo de ayer, o alglin batido que vaya a caducar hoy’, y ya comes
algo”
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Como queda patente en el verbating anterior en el momento de acceder a la entrevista, Ali
estaba pasando un momento dificil ya que le habian echado del trabajo, estaba trabajando
en la limpieza, afortunadamente en esos dias encontré otro empleo de vigilante. El comenta
que su amaneramiento le causa muchos problemas, mas adelante hablara sobre este tema
mas ampliamente. Y esto también le afecta, segun nos refiere, a la hora de buscar un em-
pleo.

“Que si, que si, porque yo ya he vivido toda mi vida aqui de vecino de Espafa, ime en-
tiendes? Espana si, para esas cosas, lo veo yo un poquito complicado, vamos, te llaman
maricén o mariquita o lo que sea, te llaman mal, iy madre los problemas que he tenido
yo asi, con estas pintas para encontrar un trabajo, no te digo na! [...] Me refiero a ser
un poquito... asi femenino, a hablar con la voz asi fina, porque esta voz no la fuerzo yo,
si me sitdo: ponte la voz bien, ponte bien, de gestos o algo, a lo mejor asi pues mejor,
pero la voz qué tiene que ver, es que se fijan en todo, carifio, en todo, y eso se nota
enseguida, que si eres gay femenino de nacimiento se te nota enseguida [...] porque yo
soy asi, no puedo cambiarme los gestos ni na. Yo soy asi, y asi”

Proceso de identificacion de la orientacion sexual

Para algunas personas ocultar su homosexualidad es mas facil que para otras. Si la persona,
en este caso el hombre, tiene ademanes femeninos que la gente, aunque no siempre tiene que
ser asi, asimila a ser gay esta ocultacion serd mucho mas dificil ya que es como llevar un cartel
puesto que invita a que todos lo lean y puedan actuar ante ello.

“lo que pasa que como yo soy muy femenino me reganan un montén, me han pegado...
con el cable de una antena, un montén de veces, nada méas por gestos”

Cuando habla de su homosexualidad habla continuamente de los problemas que le han traido
sus ademanes, su forma de hablar, etc. Para él el tema de su homosexualidad no tiene que ver
tanto con su relacién con los hombres, sino a sus maneras femeninas que son por las que ha
sentido rechazo social y familiar.

“..si una cosa me sale de mi cuerpo, sin darme cuenta. A veces he hablado con mi
padre, y un gesto de manos, un gesto de lo que sea, pero ese gesto... “...mi cuerpo
es el que manda en los gestos, mi cerebro... no yo ¢me entiendes? porque esto te
viene de que tl hablas normal éno? porque naciste asi, pero yo he nacido asi y no
me tienes que: "No, mira, los gestos tienes que cambiarlos y toda la forma de vestir’.
Mira, muy mal, muy mal, lo pasé muy mal y entre mis hermanos [...] Mis hermanos
mayores, porque yo soy el mas pequeno de la casa [...] mis hermanos varones no me
tragan. Ahora los que me tragan de la familia son dos hermanas y un varén porque
han estudiado mucho y ya esta [...] y mi madre, mi padre también porque me tiene
que tragar como sea...”

Mas adelante Ali nos hablard mas sobre la relacién con su familia, de la que no tiene un gran
apoyo. Tampoco sus relaciones sociales eran muy positivas en su lugar de origen, segun nos
relata, es de un pueblo pequeno y muy conservador.
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“...como me conocen asi de chiquinino, te llaman feitan. Te ven gay asi y te llaman fei-
tan, no te dicen por ejemplo maricén, te llaman feitan [...] el diablo, Satan”

“...lo que pasa que mis hermanos, mis vecinos y todo el pueblo son muy anticuados, han
prohibido hasta discotecas y bares...”

El comenta incluso, que amigos suyos han muerto a causa de malos tratos recibidos presunta-
mente por ser gais.

“Han muerto dos amigos mios, uno un buen amigo mio, el pobre que descanse, este
amigo ha sido por malos tratos, y otro también lo han matado, eran gais también”

Aunque habla de lo cerrado que es su pueblo, generaliza a todo el mundo islamico la discrimi-
nacion hacia las personas homosexuales.

“No entiendo que un chico homosexual o una chica lesbiana no puedan vivir en un pais,
no se puede, ni en Egipto, ni en Tlnez, ni en Marruecos -que dicen que tienen mucha
libertad en Tunez-, ni en Turquia, que es pais... musulman, no se puede, es que no se
puede, tienes rechazo por todos lados, todas las puertas las tienes cerradas”

Percepcion de las relaciones entre hombres en el mundo arabe

Como se ha dicho en todas las historias mostradas, en los distintos paises arabes que se han
comentado, no hay -lo que se puede llamar- sitios de ambiente como se entiende por ejemplo
en Espana, pero las personas afines se pueden conocer y relacionar de muy distinta manera.
Por lo que nos comenta Ali, €l conocia a algunos chicos homosexuales en su pais por medio de
una academia de peluqueria.

“...una academia de peluqueros muy conocida en Tetuan, es de una chica... Y esta chica
entonces nos juntamos porque es también un poquito macho, entonces de ahi nos jun-
tamos, nos conocemos. Hoy conocemos uno, mafana conocemos otro, vienen a cortar
el pelo, una charla...”

Como hemos visto en otros comentarios, la version que tienen los participantes de lo relaciona-
do con el tema de la homosexualidad y las leyes en cada pais no tiene por qué coincidir con lo
legislado ni con la realidad. Cuando se hace un relato de nuestras vivencias, éste puede estar
influido por nuestros recuerdos y por nuestra percepcion de los hechos. Pero esto es lo que nos
interesa en esta parte del presente estudio: la visién de los protagonistas de las historias de
vida, ya que el estudio juridico que completa esta publicacién nos habla de la realidad legal de
cada pais en la actualidad. De esta manera, Ali nos relata que las persecuciones por parte de la
policia a los homosexuales es algo cotidiano en la ciudad donde él ha vivido.

“...y viene la policia a por nosotros muchas veces ahi, a registrar y todo [...] y tratan a
las chicas mal, cogen de los pezones a las chicas y a los chicos también, los llevan al
servicio y le hacen sexo, te obligan ¢éme entiendes?, porque son la autoridad, y en estas
cosas ya, nosotros no podemos hablar porque por el Islam, muy mal”
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“...estd penado en Marruecos el sexo entre hombres [...] Si, si te pillan, te puedes tragar
dos anitos [...] en la cércel, te llevan preso. Dos afios 0 mas. Y luego cuando te llevan
a la carcel... ya sabes la carcel de Marruecos, porque en una habitaciéon de dos metros
cuadrados, duermen cincuenta personas, todos ahi como en una lata de sardinas, ima-
ginate si meten a un chico gay ahi dentro de ellos, pues no te digo nada. Es que es lo
peor...”

Y Ali hace la siguiente peticién, o deseo de cambio en el mundo islamico...

“...yo, vamos yo voy a mandar este mensaje a todo el pueblo darabe o mundo arabe y
hasta vamos, hasta Indonesia, hasta Filipinas, donde esta el Islam, me da igual: que
eso no es un pecado, la gente nace asi. A ver si Dios te hizo a ti... Dios hizo un arbol
que por ejemplo no hace fruta o lo que sea, ¢tl puedes vacunarle para sacarle la fruta?
pues no, pues eso, que no se puede cambiar nada. Y mando el mensaje, que un poquito
de libertad, un poquito de humanidad, nada mas pensais en guerra y pensais en no sé
qué, pensar un poquito también, porque esto si ayudais un poquito, como queréis a
Dios mucho, que decis que Dios es muy bueno o no se qué, pues Dios también puede
ayudaros a vosotros, porque somos de Dios, no somos de otro planeta, y ya esta. Ese es
el mensaje para ellos. Pedimos un poquito de la libertad, no la libertad de estarnos en
la calle porque respetamos el mundo arabe, respetamos nuestra cultura, nuestro todo,
pero un poquito de libertad, una junta o lo que sea, un taller para chicos asi, una junta
que se juntan y hablan y charlan, y un poquito de, que entren los libros, un poquito de
cosa nuestra, por favor. Eso es lo que pedimos, no pedimos nada mas”

Pero nuestro entrevistado no es muy optimista con los cambios que él desea y pide en la expo-
sicién anterior.

“Lo que pasa que yo he visto todas las puertas cerradas que nunca van a abrir, no hay
ninguna llave, imaginate, acercarte con noventa y nueve llaves y nada, la cien tampoco
nos va a valer. No hay salida, es que en el mundo musulman arabe no hay salida para
gais, va a pasar esto hasta el fin del mundo, eso no puede cambiarlo nadie”

También Ali habla del concepto de pasivo y activo en las relaciones sexuales entre hombres en
el mundo arabe, en este caso en Marruecos.

“... nosotros en Marruecos... porgue, por ejemplo, ti me das a mi, td eres el macho y yo
soy la mujer y td eres el macho, ti eres heterosexual. TU tienes una mujer y tienes dos
hijos, y yo femenino, pues mas femenino y eso, pues te ven como una chica, perdona,
como a una prostituta ¢no? te pagan...”

Este comentario de Ali nos recuerda al de otros participantes como Sudki que habla de las je-
rarquias entre los activos y los pasivos.

Ali, dice que aqui en Espafa también tiene problemas con otros hombres arabes que viven en

su barrio y que le molestan e insultan, pero también esos mismos hombres son los que pueden
pedirle sexo de manera oculta.
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“Es que tenemos problemas por todos lados, aqui o alli, donde estan los arabes tienes
problemas, son muy machistas, y luego cuando te pillan solo... eso es lo que me mata
a mi... tanto que hablan y luego te piden sexo, sin amor y sin nada, te piden sexo para
pagarte o lo que sea, de cualquier modo, y eso a mi me fastidia, te lo juro”

Dobles redes

Como practicamente en todos los casos, la familia no sabe sobre su homosexualidad y cuando
lo saben es, como en este caso, por una fuerza mayor, no porque la persona haya optado por
hablar de ello.

“...mi padre no se ha dado cuenta que yo soy... que tiene un hijo gay ¢me entiendes?
porgue casi no para en casa ni nada, y ya estd un poquito mayor para que se entere de
estas cosas, que se lo diga alguien o... hasta el momento todavia no se ha enterado”

“Mi madre si sabe porque me ha pillado una vez, con un chico, besandonos en la azotea
de mi casa”

La reaccién familiar, en este caso mas concretamente de la madre, no ha sido muy diferente
a la de que pudiera ser la de muchas madres de homosexuales aqui en Espana, primero una
reaccion negativa y luego una asimilacion y cierta aceptacion de la situacién que se le plantea.

“...y me ha dicho: "todo lo que yo he hecho por vosotros y ahora tengo un hijo asi’, pero
luego lo ha tragado. Porgue luego se lo he explicado yo muy bien, le he dicho: "mira tu
hijo es asi... femenino, desde que ya empieza a hablar éno?.” Y mi madre lo ha entendido
[...] le he explicado porque no es una enfermedad ni nada, porque igual que hay mucha
gente que nace coja, gente que no ve, ...pues también esto tienes que tomarlo asi, éme
entiendes? si tienes un hijo que tiene femenino, no tiene que estar como un bicho raro
entre nosotros”

Ali parece que encuentra en las figuras femeninas de su familia, el unico apoyo que siente en
ella. Ya ha hablado de su madre y de cémo traté de explicarle cémo se siente. También habla
de una de sus hermanas.

“...mi hermana si le cuento todo, que tuve pareja, que tuve no sé qué. Si, mi hermana
me aconseja de las enfermedades y todo eso, pero gracias a Dios, yo nunca he sido
drogadicto ni nada, yo siempre he sido una persona trabajadora y el sexo no me gusta
sin amor. Tengo que estar yo de una persona asi un poquito tiempo y eso...”

Y también como comenta anteriormente, se lleva bien con uno de sus hermanos, segtin Ali éste
hermano le “tolera” mejor porque es una persona muy moderna.

“Mi hermano, un hermano varén majisimo. Le gusta el deporte [...] tiene también ami-
gos asi [...] mi hermano es moderno, totalmente moderno, le gustan las revistas, le gusta
seguir lo de la vida de famosos. Entonces mi hermano estd més liberado, esta mas. Pero
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no le gusta ver a su hermano con algln tio al lado de él, éme entiendes? eso ya, hasta
ahi hay un limite, siempre hay un limite”

Pero las reacciones homofobas de algunos de su familiares pueden resultar muy duras y extre-
mas...

“Un hermano mio, un sobrino... no lo conozco, es muy chiquitito, pero no me ha dejado
ir a su casa a verlo [...] mi hermano. Me dijo: "no, que va a coger ejemplo” [...] Y ya
esta, pues yo lo pasé muy mal”

Ali no tiene un grupo de amigos en Espaha, tampoco tiene pareja en este momento ni la ha teni-
do nunca en Espana. Ha tenido sélo relaciones esporadicas que no le resultan muy satisfactorias
y siempre con hombres que él define como normales.

“Vamos, yo aqui en Espafna nunca he tenido pareja, he tenido chico para hacer sexo
nada maés, vamos, no chico, un par de chicos, cuatro o tres por ahi. Vienen a buscarte
[...] Te llaman, por ejemplo, vienen a tu casa a llamarte, hacen sexo contigo pero no
terminamos el momento de estar jiji, jaja, no, cuando terminamos el sexo ya coge y se
va. Porque no son chicos gais, son chicos normales”

“Yo no quiero sélo para hacer sexo, yo quiero a alguien que me acompafne en mi vida,
¢me entiendes? porque yo tengo ahora treinta y dos, quiero a alguien en mi vida, alguien
gue me acompane y me aguante, y yo lo aguanto como sea”

Tampoco sale mucho por Chueca ni parece ser una persona que esté integrada en el ambiente
gay de Madrid.

“...vine, pero yo solo, y yo soy muy cortadito, y mucho riesgo de sexo, yo no quiero sexo,
yo quiero buscar una pareja carinosa”

También relata que un amigo suyo le llevd a una sauna y todo lo que vio le sorprendid. El recuer-
do de su experiencia alli no es muy positivo y comenta que no desea volver nunca.

“Pues vinimos aqui, por una calle de Chueca [...] una puerta chiquitita [...] Entramos, lo
hemos pagado y todo nos habiamos cambiado las zapatillas, nos habiamos cambiado
la ropa, todo, y en el pasillo, asi de largo, y en ese pasillo largo hay chicos parados, y
entonces hay cuartos, cuartitos asi y una ducha al final que hacia un frio, mira. Y yo:
“chico, hace aqui un frio”. Y me dice: “tonto, ahora te voy a explicar, muchos a lo que
vienen aqui es a hacer sexo” [...] Me agobié porque es como si fuera prostitucion, no sé,
me pasaba algo, yo nunca jamas voy a volver. Mi amigo me dice: “un dia vamos a ese
sitio”, y yo: “de eso nada, nanai, jamas, ni aunque me maten, para coger una neumonia
0 un reuma o algo, para qué, encima voy a coger yo alguna enfermedad” [...] Ademas
estaba muy mal, yo le dije al chico: “hace falta una limpieza que para qué, pagamey yo
te lo limpio’, y me dice: 'si, si, falta un poquito de limpieza’...”
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Racismo

Ali si dice haber sentido actitudes racistas hacia él aqui en Espafa, dice haber sido insultado,
aunque estos insultos estan totalmente relacionados también con su apariencia femenina.

“Hay gente que me llama mora, moro de mierda [...] y encima maricona, mora y encima
maricona. Y yo: si, vale, venga’...”

Religion
Ali no se considera una persona religiosa pero si proviene de una familia muy religiosa...

“Yo, vamos... no estoy practicando ninguna religién ni nada, pero soy musulman por
nombre, por mi padre y mi madre, pero yo no practico ninguna”

“...mi familia son gente de autoridad y todo y son gente religiosa [...] Y lo he tenido yo
un poquito mal”

Como comentaba anteriormente, su madre se enterd de que él era gay porque le vio besarse con
un chico. Entonces fue al, lo que él llama “cura”, iman de la mezquita para pedirle ayuda y Ali
nos relata el consejo que le dieron a su madre.

“Si, mi madre si lo ha aceptado y se ha ido donde el cura del barrio, no el cura, nosotros
lo llamamos el... de la mezquita. Y se ha ido a preguntar y le dijo que en el Coran esta
prohibido y que segln el Coran te pueden matar tanto al que da como al que recibe, tie-
nen que matarlos a los dos... "Pero Dios, dijo él, te puede perdonar pero con una cosa,
que tienes que estar de ramadan todo el afo” [...] Con hambre [...] Nada mas comes
por la tarde. Para que te encuentres mas débil, con pocas ganas de sexo, para que no
bajes en picado ¢no? y luego ya con este ano de experiencia con el ramadan y de rezar
y todo, ifijate que tonteria! y luego ya te puedes preparar para afrontar el mundo normal
[...] y con esto te puede Dios perdonar [...] e ir a la Meca, lavarte con agua bendita y
no sé qué mas”

“...Dios me ha hecho asi, le dije yo al cura [...] le dije: Dios me hizo asi écémo puedo yo
cambiar, si mi cuerpo me pide una cosa?”

Ademas, como todos los demas entrevistados Ali no cree que realmente la religién pueda tener
algo en contra de las personas “como él”.

“Por eso te digo que Dios no esta enfadado con nosotros porgue sabe que nosotros so-
mos muy buenos, por una tonteria de sexo Dios no te va... o que pasa es que los libros
lo magnifican mucho y tienen tantos siglos y tantos millones de anos”

Segun Ali, hay una tendencia a una mayor islamizacién del pais debido a las nuevas tecnologias
ya que la gente puede acceder a informacién que tiene que ver con otros paises del mundo
islamico. La mayoria de los entrevistados relaciona el contacto con las nuevas tecnologias de
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comunicacién con una mayor occidentalizacion de las ideas. Vemos que Ali presenta una vision
totalmente distinta.

“Entonces cuando ha llegado la tecnologia y todo eso a través de la Guerra del Golfo
empieza la gente a poner parabdlicas y todo eso y empieza a conocerse la historia... que
matan por ahi, que matan musulmanes por todos lados, y todo eso, le ha afectado al
pueblo mucho, entonces ya Marruecos se ha enterado que su gente estd muriendo por
ahi [...] creo que por ese odio han cambiado los chavales en Marruecos [...] por la tele y
por los canales también ven cosas reales, como los americanos matando gente cuando
estaba la Guerra de Vietnam, en Bosnia también matando a 8.000 musulmanes nada
mas con pistolas asi de tiros a la cabeza. Todo pesa mucho, y yo lo entiendo, lo que
pasa que uno quiere culpar a todo el mundo”

VIH

Ali tiene referencias de todo el tema del VIH a principios de los noventa en Marruecos. Co-
menta que alli hay muy poca informacion sobre esta cuestion, y que la que hay llega a través
de otros chicos gais o personas que han vivido en Europa y estan mas informados sobre este
tema.

“En Marruecos estan muy atrasados todavia para eso, en Marruecos lo tienen muy
complicado, vamos yo del SIDA me enteré yo hasta los anos noventa, porque en
Marruecos no habia SIDA para nada, para nada, hasta los anos noventa. Fue en los
noventa cuando empiezan ya a poner publicidad y a dar, bueno, tampoco te explican
bien, ponen el dia del SIDA no sé qué, esta enfermedad mata no sé qué, pero no te
explican bien la cosa, ¢éme entiendes? Pero si, fuera ya las asociaciones te lo explican
bien y gracias a Dios no, los chicos que hay alli subian mucho y te explican lo que
es la enfermedad [...] Son gente gay que son gente también de gran nivel pero estan
también dentro de los armarios, ime entiendes? y te explican bien las cosas. Y yo
cuando me enteré, y los libros y todo, y con la Internet, ya me daba méas miedo toda-
via, gracias a Dios que no he pillado...”

Estudio sociolégico: orientacion/identidad sexual y migarcién en el mundo &rabe

Alli no utilizaba preservativo, ya que sélo tenia sexo con su pareja, y empieza a hacerlo aqui en
Espana. Aunque con una de las personas con las que ha tenido encuentros ocasionales no utiliza
preservativo porque le ha presentado resultados clinicos probandole que esta bien.

“Yo jamas en Marruecos. Porgue estuve yo con mi pareja. No me gusta, no siento nada
cuando lo uso, pero lo uso aqui”

“...siempre me pedia acostarme sin conddn con él, porque se habia hecho el recono-
cimiento ¢no?, “ya sabes que soy sano’, y cuando me enteré que estaba sano pues lo
hacemos sin conddn ni nada y me gusta”

Para terminar, Ali nos relata sus planes de futuro aqui en Madrid, también quiere participar
activamente en proyectos para hacer posible una vida mejor para personas que estén en sus
mismas condiciones.
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“En el futuro [...] aqui en Madrid quiero yo irme a hablar con el alcalde aqui, con nom-
bre de muchos, firmas de muchos inmigrantes aqui gais como yo, para juntarnos aqui
y hacer una asociacién gay como la vuestra para los chicos inmigrantes arabes. Y a lo
mejor ganamos un poquito. Yo quiero llegar a mi mundo, que esto no es una cosa rara,
ni una enfermedad”
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Historia n° 10

Como si fuese volando







Yuset

Yusef tiene treinta y seis anos, es marroqui y lleva diecisiete afios en Espaha, siempre ha vivido
en Madrid. Tiene visado de residencia y trabajo. Y suele trabajar en hosteleria, aunque en este
momento esta desempleado. Suele tener algun trabajo ocasional.

Proceso migratorio

Viene a Madrid con diecinueve arfios acompanando a su padre por un asunto de trabajo.

“Entonces ya paso6 creo que eran diez dias lo que estuvimos aqui y hasta por la noche
qgue me dijo: “bueno, preparate que manana tenemos que volver’. Y yo me quedé calla-
do y me dijo: ¢équé pasa? {Que te ha gustado Madrid?’, y yo: “creo que voy a quedarme
aqui’. Entonces me mandoé a casa de una prima mia en... (ciudad dormitorio de Madrid),
vivia alli..., y entonces me quedé alli”

Se queda en Madrid, al principio sin trabajar y viviendo en casa de un familiar con el dinero que
le envia su padre. Luego tiene problemas con los familiares y se busca un trabajo como en una
“especie de finca” donde también le dan sitio para dormir. Al poco tiempo viene su hermano
a vivir con él y salen los dos juntos, no suelen tener contacto con nadie. EI hermano también
empieza a trabajar y alquilan un piso. Mas tarde él empieza a trabajar de cocinero, porque
anteriormente ha hecho un curso de cocina por el Ayuntamiento de Parla. Su hermano tiene
un accidente y su familia viene a vivir a Espana. El trabaja durante tres arios de cocinero en un
sitio lejos de donde vive y tiene que quedarse muchas veces a dormir en la calle, comenta que
duerme en la Estacién de Atocha. Conoce el Retiro por la noche y tiene contactos.

Proceso de identificacion de la orientacion sexual

Como muchos de los entrevistados, él ya sabe de su atraccion por los chicos desde la pubertad
y primera adolescencia.

“Yo llevo creo que entre diez y doce anos sabiendo que me gustaban los hombres,
porque la imaginacion, suefo, yo qué sé, saliendo a la calle y mirando siempre a los
hombres, a los turistas porque a mi la raza mia no me gusta, y siempre me fijaba en los
hombres, siempre cuando entro al servicio pues mirando, yo qué sé...”

Aunque él no tiene ningln tipo de relacién con otro chico hasta que llega a Espana, cuando
tiene diecisiete anos su padre le encuentra una pelicula porno de homosexuales...

“...mi padre nunca me ha pegado, nunca me ha pillado con alguien, tampoco, hombre
me ha pillado con peliculas porno, con revistas porno [...] Si, de chicos. Cuando me pilld
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mi padre pues tenia como diecisiete afos, mas o menos, ya sabes colegio, contacto con
amigos, tengo una revista, tengo una pelicula, lo cojo y lo llevo a casa a escondidas”

Se le pregunta si era normal que hubiera peliculas y revistas pornos de hombres entre los chicos
del Instituto, a lo que contesta...

“Esto yo siempre lo he visto normal, pero puede ser que ahora pensando... la misma
persona que me lo ha dado también sintiera lo mismo, aunque ya he cortado contacto
con él desde los diecinueve [...] Era a uno de los chicos que mas miraba, porque tenia
aspecto mas espanol, rubio y todo eso. Yo nunca hice nada con él, pero siempre salien-
do juntos, siempre al cine, siempre a comprar discos, a la playa por ejemplo”

Su primera relacién fue a los veinte afos, cuando llevaba mas o menos un ano en Madrid.

“Desde la llegada mia y la llegada de mi hermano... hacia como seis meses. Estabamos
en el ano 1990, casi al final. Entonces, pues en ese caso ya he tenido la primera rela-
cion, no en casa sino mas bien en una estacion de servicio, [...] que tenia ya veinte afos
pasados un poquito, y nada que, que estaba muy asustado cuando lo hice [...] era un
hombre, porque a mi me gusta la gente mayor. Era un hombre que tenia puede ser cua-
renta y cinco afos, cuarenta y ocho... mas o menos... y siempre me ha gustado la gente
mayor. Y nada, pues ya cuando terminé con él me fui corriendo asustado, temblando,
solo, porque era la primera vez, no sabia, porque yo estaba meando y el otro se puso, se
quedd mirandome [...] entonces me paso6 a una cabina, terminamos y todo eso, y ya sin
decirle adiés ni nada sali corriendo con un susto, que tenia miedo, temblando solo en la
calle... Y ya en ese momento pues sabia que el tema es usar y tirar como se dice éno?
entonces ya cada vez que salia con mi hermano, pues siempre dejaba a mi hermano,
guedabamos en Gran Via, yo antes de llegar a Gran Via pues pasaba por Atocha o por
Palos de la Frontera, y me quitaba el vicio que tengo...”

Tiene relaciones esporadicas en los lavabos de estaciones de autobuses o RENFE y también en
el Retiro, conoce a un chico que vive en el Sur y mantiene relaciones con él a distancia como
unos dos afios, pero el propio Yusef lo deja, porque dice que siempre es él quien tiene que des-
plazarse. Después tiene una relacién con un chico de Madrid seis meses y luego con otro chico
durante siete anos. Luego termina la relacion con él y se enamora de un chico del norte.

“Y en aquel momento de irme a Canarias pues conoci yo a una persona de... Uno para
mi, yo creo que es del que mas me enamoré, de esas parejas que tenia es el Unico...
Era el hombre que buscaba yo, muy buena persona, muy carifioso [...] y lo conoci por
casualidad...”

Yusef comenta que esta es la primera vez que siente que se enamora de alguien, pero esta
persona ya tiene pareja aunque él no lo sabe en un principio y se entera cuando hace un viaje
para visitarle a su ciudad.

“Me fui alli, me pasé me parece cuatro o cinco dias, muy bien, lo pasé de maravilla con
él y luego ya... por un problema que... porque él nunca me ha dicho que tiene pareja,
entonces hasta que descubri yo mismo que tenia pareja. Entonces [...] yo me retiré [...]
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Y ya cuando volvi a Madrid paré de llamarle porque estaba yo loco por él, loco perdido,
le llamaba a cualquier momento, hablaba en el Messenger con él a cualquier hora, en el
trabajo pensando en él todo el dia y asi.”

Aunque nuestro entrevistado llevaba ya muchos afios en Espana, parece que fue esta relacion la
que produjo un cambio en la concepcion y en la percepcion de su propia homosexualidad.

“Entonces, yo como le conoci a él, ...pues he visto la tranquilidad mia, he visto que yo
cambié mucho de lo que era antes y ahora, me ha dado una idea de ser homosexual
normal, no con miedo... a ver si por ser marroqui te van a hacer algo la policia o lo que
sea”

Ahora tiene una relacién con una persona con la que ya lleva dos anos, pero todavia...

“...sin darme cuenta ya han pasado dos anos y en realidad estoy muy a gusto con él,
pero algunas veces me da corte decirle que es mi pareja, ésabes? [...] No por... no tie-
ne nada que ver con religién ni nada, solamente que nunca hemos hablado del tema,
vamos a ser pareja, estamos juntos, vivo algunas veces en su casa, voy con él de viaje,
hemos ido dos veces a Marruecos, que nunca conocié Marruecos hasta que fue conmi-
go. Lo hemos pasado de maravilla en Marruecos. Vinimos de viaje juntos, me presento
a muchisima gente [...] bueno algunas veces cuando lo presento a la gente pues digo:
éste es mi pareja o éste es mi novio, pero [...] lo digo con un poco de corte”

Siempre ha tenido relaciones con personas europeas, nunca ha tenido relaciones en Marruecos
ni con personas marroquies, parece que para Yusef es importante separar los dos mundos, por
un lado, todo lo que tiene que ver con su homosexualidad y por otro, lo que tiene que ver con
el mundo arabe.

Como hemos comentado anteriormente, Yusef siente que la nocién sobre su propia sexualidad
ha cambiado a lo largo del tiempo y sobre todo en los ltimos anos...

“...soy un homosexual en palabra clésica y “maricén” en palabra...”

“...pero en realidad mi vida de 1989 hasta ahora del 2007, incluso del 2004 hasta
ahora, cambié muchisimo, muchisimo”

Hasta ese momento se refiere a sus relaciones con otros hombres como meras relaciones sexua-
les, incluso tiene una relacién que dura varios anos pero no habla ni de relaciones de pareja ni
de amor... pero a partir de conocer a esta persona...

“¢Diferencias? Por ejemplo, para mi convidar a un tio, era para mi, usar vy tirar, o sea,
yo... Se acerca un tio y me dice que soy guapo digo: “vale vamos a la cama” o lo que
sea, entonces voy con él y cuando termino no le digo ni adiés ni nada”

“Cambié fisicamente, mentalmente, econémicamente, aunque Ultimamente estoy un po-

quito mal, pero, cambié muchisimo [...] cuando conoci yo a esa persona [...] he sentido
el amor verdadero, porque, yo qué sé, cuando estaba yo con él abrazado, me sentia tan
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libre y tan tranquilo, como si fuese volando. Incluso en algin momento yo le he dicho
que le quiero [...] Y ahora estoy con esta persona que le quiero mucho, me ha demos-
trado otra forma de ser normal, no me refiero, o sea, me ha limpiado un poquito mas la
mente, digamos, estaba limpia, pero me faltaba algo, y ya...”

Dobles redes

Ni su familia, ni nadie de su entorno sabe nada sobre su orientacion sexual, solamente el grupo
de amigos, también gais, con el que sale junto a su actual pareja.

Como también han comentado otros entrevistados, Yusef defiende delante de su familia y de su en-
torno a los homosexuales si alguien hace un comentario homéfobo pero nunca dice que é/ lo sea.

“Incluso ahora, mis hermanos, que por el tiempo que llevo aqui en Espafa siempre sale
en TV el orgullo gay y eso, y siempre mis hermanos, especialmente uno que es el mas
chulo que hay en casa, siempre dice: “ijoder, esos maricones!” Y yo siempre saltando
en su cara: “¢por qué maricones?, ellos también tienen derecho de vivir’. Y siempre me
dice: “¢estas a favor de ellos? . Digo: "yo estoy a favor de ellos, estoy a favor de negros,
[...] estoy a favor de la gente que me trata bien, a parte de eso es que yo de vez en
cuando trabajo con ellos, con esos maricones que llamas td, y me han dado ellos més
tranquilidad que los heteros. Entonces pues tengo que estar mas pendiente de ellos’,
pero siempre le corto la palabra y le digo: “pero bueno, a mi me da igual, si tU le estas
llamando maricon, que le llames td, yo no voy a llamarles a ellos maricones, ellos estan
disfrutando, me parece bien’...”

Incluso su familia ha conocido a sus parejas, por ejemplo al chico con el que estuvo siete anos,
pero siempre les han conocido como sélo amigos.

“No, yo no se lo he dicho a nadie. Pero, por ejemplo, mis hermanos [...] conocian mi
primera pareja [...] el de los siete afos, lo conocian, conocian también unos amigos que
he quedado con ellos [...] Como amigos, incluso a mi padre y a mi madre, le dije que
yo Vivo en casa de esta persona como de alquiler, o sea estoy pagando mensualmente,
menti mas o menos pero eran las normas que tenia entre mi pareja de siete anos y yo.
Yo le dije: mira, yo te voy a presentar a mi padre, pero no te voy a presentar a mi padre
como mi pareja, te voy a decir que ti me has alquilado tu casa y yo vivo en tu casa, y
eso ha sido a mi padre. Y a otros no les he presentado nunca, por ejemplo, al de ocho
meses [...] y a éste que esta ahora, le presenté a mi madre pero como un amigo, sélo
a mi madre porque un dia queria ir a una cita del Hospital... y yo no tengo coche [...]
Entonces cuando vino con su coche pues le presenté [...] como amigo, y nunca me ha
preguntado mi madre”

Pero si ha pensado contarlo alguna vez, por lo menos a sus padres pero parece que nunca ha
sentido que sea el momento idéneo para hacerlo.

“Eh, yo varias veces he pensado, he pensado cuando vivia mi padre, decia el dia que
sepan mis padres que soy homosexual lo voy a tener claro, hablaré con ellos; si les
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gusta, estaré con ellos, si no les gusta, cojo y me largo, me da igual. Entonces, pues,
muchas veces [...] tenia una voluntad para contarlo a mis padres, pero siempre llegaba
un momento que no es el adecuado, entonces siempre lo rechazaba...”

“...tengo miedo de, no ya como antes... Antes si tenia mucho miedo de si se entera mi
padre o mi madre que soy asi écédmo voy a buscar mi vida? si los dejo a ellos équién
los va a cuidar?... muchas, muchas preguntas ¢no? entonces pues, hasta que... ahora
por ejemplo, mi madre esta sola en casa [...] mi cabeza esta con ella, porque ella
esta sola. Lo que te he dicho antes, que es la situacion de si se entera o no, ahora
me da igual porque ella me necesita. A lo mejor yo no la necesito a ella, pero ella
me necesita mucho, porque todos los hermanos se alejan y el Unico que queda ahi
soy yo”

Como en todos los casos, el ambito laboral es en el que mas se oculta la propia homosexua-
lidad, mas incluso que en la familia y en los amigos del pais... Aunque en este caso, Yusef ha
trabajado por temporadas en sitios de ambiente y en estos casos s/ se sabia sobre su orien-
tacién sexual.

Religion

Yusef no se considera una persona religiosa... pero hay un doble sentimiento en este tema, por
un lado, la no creencia y por otro lado una presién que siente de la religion...

“...yo no soy una persona tan religiosa [...] no soy practicante [...] soy musulman y nada
mas. No hago las reglas de la religion, a lo mejor por ser homosexual...”

Aunque admite que si ha tenido presion de la religién en su vida...

“No sé por qué, no sé, puede que porque la religiébn es muy dominante, en el sentido
nuestro. Por ejemplo, a mi de siempre me ha dominado demasiado la religion”

“...incluso yo he chillado a Dios y he pensado, lo légico, si Dios existe, lo légico es que
tiene que parar de tanta guerra y tanta chorrada que hay [...] Entonces para mi que no
existe Dios, para mi que Dios soy yo, y la religioén soy yo, y la vida soy, y lo que hago soy
yo. Pues eso, siempre he pensado, incluso algunas veces, lo que te he dicho antes y yo
cuando pienso en lo que he dicho, me arrepiento de decirlo, puede ser por la dominacién
de la religion que tengo”

Racismo

Yusef comenta que en general no siente ningun tipo de racismo hacia él, que inconscientemente
tiene siempre temor a la policia por el hecho de ser marroqui pero que realmente nunca le han
detenido. También comenta, como otros de los participantes, que observé una actitud mas ra-
cista en general hacia los arabes después de los atentados del 11-M. Atentados de los que por
poco no es él una de las victimas.
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“No, nunca he tenido problemas con la policia. Aquel momento de los atentados aqui
en Madrid, habia demasiada presién hacia los arabes, a mi no me han hecho nada, al
contrario, yo caminaba con los compaferos de trabajo y los paran a ellos y a mi no, y no
Sé por qué, no sé, incluso intento meterme entre ellos para que me paren a mi y nunca.
Siempre me dicen: "t vete y ahora que venga tu amigo, pero no quiero verte aqui cer-
ca’. Digo: ‘'vale, vale, me voy’. Y nunca me han parado”

“Me faltaban cinco minutos y yo también era un muerto con la gente porque cojo el
autobus, perdon el tren, a las 7:15, el siguiente porque perdi el que se exploté en Santa
Eugenia, lo perdi, lo perdi porque yo no queria irme corriendo para coger el tren [...]
entonces perdi ese tren, monté en el siguiente y justo cuando...”

Yusef es el tnico que no tiene nacionalidad espafiola de toda su familia, su madre y practicamen-
te todos los hermanos viven en Espafia. Dice que nunca ha sentido la necesidad de obtener la na-
cionalidad, pero que ultimamente si lo siente, porque piensa que asi percibird menos racismo.

“...yo tengo interés de irme a EE.UU. de viaje, entonces si no eres espafol, con el tema
que hay del fanatismo, es una de las cosas, y especialmente el atentado del 11 de sep-
tiembre de EE.UU. Yo tenia todo preparado para sacar el visado e irme para alla, no para
siempre, sino de vacaciones. Y la mala suerte, justo el atentado que pasé...”

“He sentido racismo solamente delante de la policia, o sea, nunca me han hecho nada
pero siempre tengo miedo de ellos, no sé por qué. No por ser homosexual, sino por ser
marroqui. Pero nunca me han dicho nada, y los que me llaman “moro” son amigos y yo
lo acepto...”

Una cosa que comenta Yusef es que él apenas conoce a otros marroquies, o arabes en general,
que sean homosexuales... pero que cuando ha conocido a alguno no hay mucho contacto entre
ellos, que él cree que hay como una especie de verglienza.

“...cuando vienen unos amigos y vienen con alglin amigo marroqui [...] y me lo presen-
tan y no sé, es una cosa que tenemos entre marroquies, que nos saludamos, pero no
queremos hablar”

“Por ejemplo en el... (bar de ambiente) hay un marroqui ahi trabajando, que es homo-
sexual también. Me acuerdo yo, el dia que le conoci [...] Entonces, cuando me lo he
encontrado por ahi, ha bajado la cabeza [...] Yo creo que puede ser que, que, que no
quiere que le vean ahi trabajando, no quiere, yo por ejemplo no quiero hablar con ma-
rroquies, pero cuando me los presentan en los bares [...] no sé, por respeto a lo mejor
[...] que me parece bien que eres marroqui y yo marroqui, pero quédate ahi, no quiero
saber nada. Entonces, como una distancia lejana...”

Percepcion de las relaciones entre hombres en el mundo arabe

Yusef cree que la vision de la homosexualidad en Marruecos es totalmente distinta a la de aqui.
Aunque él lleva muchos anos fuera de su pais y hace referencia a lo que ve alli cuando va de
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vacaciones. También hace hincapié en la relaciéon que se hace entre ser homosexual con la
persona que tiene pluma...

“Yo lo que me he fijado en este viaje es que hay muchos, bueno muchos no, he visto
mas de seis personas que son afeminadas y alli pues imaginate, entonces, pues lo he
visto pero como normal, y eso me extrand porque, con muchas plumas éno?, y la gente
le decian tonterias y ellos contestaban, o sea que yo no he visto esa violencia [...] No
sé si abusan de ellos, no sé, pero me sorprendié mucho, mucho, incluso el amigo que
estaba conmigo, me dijo: “éves a aquel chico?’, digo: “ijoder, cuantas plumas tiene!’,
dice: “pues ese chico es asi, como una chica’, y digo: "y éalgun problema?’, dice: "no,
no’, y le digo: “ite acuerdas del vecino que teniamos que es muy afeminado y ahora con
cuatro hijos’, y dice: “ya, ya, pero fijate como parece una nifa’, digo: “vale, déjale que
viva su vida’, y paseando con una cabra por ahi, el nifo con muchas plumas. Daba una
risa, ya te ries de la pluma que tiene, y la cabra en la mano [...] Si eso lo hiciese, de
verdad, hace diez afnos atras, le daban una ostia”
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Sudki

Sudki tiene veintitrés anos y nacié en Marruecos. Lleva en Espana unos seis afos, pero en
Madrid sélo unos seis meses. Tiene visado de residencia y trabajo. En este momento esta termi-
nando sus estudios universitarios y trabaja como programador informatico.

Proceso migratorio

Sudki llega a Espana a finalizar el dltimo afho de bachillerato para poder terminar aqui la secun-
daria y empezar los estudios universitarios en este pais. Llega a casa de un hermano que vive
en el sur de Espafia y con él ha vivido hasta hace medio ano que se viene a vivir y a trabajar a
Madrid.

“Siempre venia de vacaciones, entonces mi hermano me dijo: “antes de terminar el ba-
chillerato en Marruecos mejor vienes porque asi ya estas en la clase donde te toca... si
no tienes que venir aqui y hacer el preparatorio y tardaras como un afio mas...” entonces
vine a estudiar en un instituto, como a los diecisiete y pico... estudié el bachillerato y
alli hice unos cursos de programacion informatica durante dos afos y luego entré en la
Universidad pero no la he terminado por el cambio de ciudad...”

Cuando viaja a Espana para estudiar no tiene una sensacién de emigracion ni nada por el
estilo. Segtin nos cuenta Sudki era muy joven y sélo vino porque se lo dijo su familia. A Espa-
Aa siempre habia venido anteriormente de vacaciones, ya que su hermano llevaba unos anos
viviendo aqui.

“Bueno yo cuando era nino, adolescente, habia muchas cosas que no sabia... la diferen-
cia entre Europa y Marruecos o entre Asia y Marruecos o Espafa o lo que sea... que para
mi Espafa era... bueno ahora si se dice que en Espana hay mas oportunidades... pero
en esa edad yo no sabia nada, pues me queréis llevar a Espana pues me voy a Espana...
iba a estudiar, ademas los estudios universitarios son gratis, pagas lo que sea pero es
mejor la manera de estudiar y todo... la calidad de los estudios, entonces, bueno, vale
me voy. Y luego cuando he estado aqui, he visto por la tele los emigrantes que se suben
por las paredes y estas cosas y pienso: al parecer tengo suerte...”

En un principio sélo tenia un permiso de estudios pero después consigue también uno de trabajo
y aunque vive con su hermano empieza a hacer pequenos trabajos para cubrir sus gastos.

“Bueno aproveché como yo tenia... digamos [...] solamente para estudiar... entonces
no tenia derecho para trabajar... entonces aproveché la regulacién que salié hace dos
anos o algo asi, entonces con ésta aproveche para tener la de trabajo [...] entonces, ya
después, empecé a trabajar con algunas empresas, algunas eran solo beca, otras eran
solamente una experiencia... bueno pues al final del ano pasado me he dado cuenta que
tengo que empezar a buscarme la vida y no estar un mes aqui, dos meses alli... empecé
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a buscar trabajo y para mi suerte habia mas aqui en Madrid que en Andalucia... enton-
ces he decidido venir aqui...”

Sudki sélo tiene un hermano, aunque las familias de sus padres son numerosas y con muchos
hijos. La suya es la tipica familia nuclear con sélo dos hijos. Por otro lado, describe a su familia
como una familia liberal, pero su madre es muy religiosa.

“Los hermanos de mi padre son de media once hermanos, pero ahora yo s6lo tengo un
hermano... la familia de mi padre y mi madre son liberales [...] muy europeos de men-
talidad... al contrario de mi madre que es muy religiosa salié ella sola: yo no voy a ser
igual que vosotros (risas), ella es muy religiosa... mi padre, bueno ni es muy religioso ni
es muy liberal...”

Su hermano, como se ha comentado anteriormente, lleva varios anos en Espaha y esta casado,
también con una marroqui, y con hijos. Pero Sudki comenta que sigue teniendo una mentalidad
muy de su pais.

“...mi hermano pues, mi hermano es muy dificil, porque es liberal pero sigue con la men-
talidad marroqui... un poco machista... todavia con la mentalidad machista, por ejemplo
su mujer no puede salir sin decirle nada y cosas asi...”

Esa mentalidad marroqui que él relaciona con el machismo, no forma parte de su forma de ser
ya que él ha pasado su adolescencia en Espaha y tiene otra forma de pensar.

“...yo totalmente como he pasado la adolescencia aqui en Espaha pues como tengo
como el 20% de la mentalidad marroqui, en general el machismo de si tengo una
hermana no la puedo dejar salir de casa... en eso no estoy de acuerdo, no, he pasado
aqui mi adolescencia y ya tengo mucho de otro tipo de mentalidad [...] el 20% por
ejemplo: los celos soy de ese tipo moro... pues por ejemplo con mi pareja soy muy
pOsesivo... N0 muy posesivo, pero algo celoso, bastante celoso... siempre hay raices
marroquies, siempre este 20% es el equilibrio entre mi adolescencia aqui y mi infancia
en Marruecos...”

Proceso de identificacion de la orientacion sexual

Nuestro entrevistado situa sus primeras relaciones con hombres a los dieciséis afios, aunque
también recuerda juegos con compaferos y amigos a una edad mas temprana aunque él no
considera que sean relaciones sexuales.

“todo el mundo ha tenido relaciones con amigos haciendo... masturbacién con amigos,
eso hasta los heteros lo hacen... yo me imagino que en todo el mundo... en el mundo
entero ocurre que cuando tienes trece o catorce afos, cuando empiezas a descubrir la
masturbacion y tu sexualidad y mas cosas sexuales... llega un momento dado que haces
cosas con tus amigos, luego a lo mejor se queda secreto u olvidado... eso me imagino
que esta en todo el mundo... ademas hay algunos casos, por ejemplo, el mio que a los
trece o catorce anos yo no sabia lo que era la masturbacion hasta que me lo ensend mi
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primo... y yo le decia: "¢y esto qué es?’... bueno pues eso, habia relaciones como... no
sé como se llaman ese tipo de relaciones en la infancia...”

Esas primeras relaciones con hombres a los dieciséis afios empiezan de una manera tal vez ca-
sual, ya que fue buscando relaciones con chicas como empezd a tener sus primeras relaciones
con otros hombres.

“...a los dieciséis anos tenia algunas relaciones simplemente sexuales, no tenia ni novia
ni nada... amigas con derecho a roces [...] era lo que habia, y ya esta... ademas como
en esa época y yo creo que también ahora, no era tan facil tener una relacién sexual con
una mujer, con una nina... pues entonces dije pues voy a buscar por Internet chicas...
[...] bueno, entonces entré en la pagina Web y esta pagina pues era en francés y ponia
hablar entre hombres, yo no lo he leido bien o no me he dado cuenta porque a veces
soy torpe y pensé que ponia hablar con hombres [...] y entonces penseé, pues si es ha-
blar con hombres se ve que hay muchas mujeres, entonces entré y empecé, joder, hay
solamente tios, hay solamente tios... y pensé, bueno mientras tanto voy a hablar con un
tio pasando el rato, hasta que encuentre una tia... entonces estaba hablando y empieza
a decirme activo, pasivo... y pienso activo, pasivo... “pues yo soy activo” y el otro “pues
yo pasivo” y "vale para qué me lo cuentas’, dice: “seguro que sabes dénde estas’ y digo
“si, entré para buscar un lio con una tia’... "'no, andas muy equivocado’. En esa época...
para mi el mundo era sin homosexualidad, no existia... aunque habia relaciones entre
hombres cuando era nino... pero eso no implicaba nada [...] Era un Chat para marro-
quies [...] bueno entonces me estaba comentando y yo me estaba preguntando y qué se
puede hacer con un tio y se puede besar y eso... tenia la curiosidad y le dije: “si quieres
guedamos y lo vemos™

Y entonces quedaron y Sudki tuvo asi su primera relacién sexual con un hombre. Curiosamente,
sus primeras relaciones corresponderian al patrén del que muchos otros participantes hablan
cuando se refieren a las relaciones sexuales entre hombres en su pais, pero que para ellos no
tienen nada que ver con una orientacion sexual. Nuestros entrevistados hablan de chicos que
tienen relaciones con otros hombres porque les resulta muy dificil tenerlas con mujeres, enton-
ces el sexo con el hombre se convierte en sustituto de lo que realmente desean. Para Sudki, en
aquel momento esas relaciones no eran mas que un suplemento ya que le resultaba muy dificil
tener sexo con chicas.

“...y en ese momento pues he visto otra manera sexual mas facil porque imaginate, las
tias son més dificiles hasta en el Chat... bueno en el Chat todavia peor...”

Y siguiendo con su aficién a los porcentajes nuestro entrevistado sigue relatando como cada vez
estaba mas con hombres y menos con mujeres y como ese porcentaje, de estar con chicos, llega
a ser el cien por cien.

“...entonces ya en ese momento habia como el 100% de tias y entonces empecé este
100% a disminuirlo de poquito a poco... y entonces ya empecé a entrar a este Chat
gue era de tios, poquito a poco, poquito a poco, hasta que llego un momento, porque
como ademas las tias es dificil de ligar con ellas si no haces el esfuerzo no tienes nada,
entonces hasta que llegd un momento que era 90, 80% de tios y 15%... (Es que me
gustan los nimeros)...”
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Esta época es anterior a su llegada a Espaha para estudiar, pero justo ese ano del que habla
viene a Espafa de vacaciones y también empieza a entrar en Chats espafoles para contactar
con chicos de donde vivia su hermano.

“... tenia que venir aqui de vacaciones... pues vine aqui entre en el Chat, no sabia nada
de espanol, pero bueno lo mas facil es activo, pasivo, edad, ¢dénde estas?, éicdmo es-
tas?, équedamos? Y cosas asi, entonces conoci a gente y como vivia en el sur de Espafa
me llevaron a Torremolinos y cuando yo vi Torremolinos... digo esto ya es el colmo...
esto... esto ya... viendo ahi a transexuales bailando, tios vistiendo como les da la gana...
otro mundo distinto de lo que hay en mi ciudad... pues empecé a conocer gente, conoci
mas cosas que se pueden hacer con los tios... y ya esta... en ese momento volvi, segui
estudiando y volvi al ano siguiente para estudiar aqui... ya tenia de amigos del ano pa-
sado, del verano pasado, y bueno esa gente ya empecé a salir con ellos [...] ya empecé
poquito a poco a hablar bien en espafiol, conoci a mi primer novio y estuve con él dos
anos y medio... Ya tenia dieciocho anos”

Cuando habla de sus relaciones en Marruecos, recuerda que llega un momento en que éstas
le empiezan a producir ciertos sentimientos contradictorios. De entrada Sudki lo ignoraba todo
acerca de la homosexualidad y por lo tanto también ignoraba que ésta esta socialmente mal
vista.

“...cuando al principio entré a ese Chat, me explicaron que la homosexualidad era esto,
cuando me lo explicaron, no me explicaron que era algo mal visto. Yo era tan inocente,
gue te puedes imaginar que fue muy gracioso... entonces para mi era algo normal. Llegd
un momento en que me vieron con un tio, entre comillas con mucha pluma, y me dijeron
por la calle, "ey marica” y para mi marica no significa nada... y yo “ey ¢qué tal?” En-
tonces el tio dice: “pero, équé haces?’, 'no, que me ha saludado’, “¢sabes lo qué te ha
dicho?’, "Pues me ha dicho algo y no me he enterado, ¢qué me ha dicho?” "Te ha dicho
marica “ [...] la palabra en arabe... lo estoy traduciendo... pues la traduccién de maricon
es exactamente zamel... ya después me explicaron que ademas esto estd mal visto...”

Estudio sociolégico: orientacion/identidad sexual y migarcién en el mundo &rabe

Y a partir de ahi, Sudki empieza a sentirse mal por estas relaciones.

“..en toda la temporada que he estado en Marruecos que he tenido relaciones con
chicos marroquies o extranjeros [...] siempre tenia un poco de culpabilidad mientras...
cuando estaba haciendo el amor, como no lo tengo que hacer... siempre después al
terminar no me sentia bien [...] antes nada, no disfrutaba tanto de mi sexualidad, no sé
por qué no era tan total... porque siempre habia... Huy, no deberia besarle y le beso, no
deberia esto y lo hago [...] entonces hay algo que no te dejaba disfrutar, no sé por qué, a
lo mejor por cuestion de la religion que dice que si, que es prohibido, por cuestion de la
sociedad que al parecer infecta bastante la personalidad de una persona. Todo esto, la
sociedad, los amigos y todo esto te afecta hasta cuando estas haciendo... cuando estas
con la persona, pues no te sientes cémodo contigo mismo, pues esto ya en Espafa... ya
me paso... al principio ... pasaba menos y fue disminuyendo poco a poco...”

Como en algun otro caso de los relatados, Sudki también busca en un momento dado la ayuda
de un psicélogo para tratar de comprenderse mejor a si mismo.
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“...entonces yo pensé, si estd mal visto por qué lo estoy haciendo yo... llegd un momento
dado que he intentado cortar durante tres meses todo tipo de relaciéon con chicos... pero
bueno después pensando yo solo... En esta época, lo que voy a decir lo conocen como
dos personas, que me acabo de acordar, en esa época de tres meses me digo que voy a
ir a un psiquiatra, a un psicologo para que me lo explique... de suerte yo tenia... porque
la gente en Marruecos piensa que es para los locos, para mi un psicélogo es como un
médico de cabecera, es como otra cosa... entonces fui y le expliqué la situaciéon y me
dijo... bueno no recuerdo lo que me dijo, pero después ya sali bien, fue positivo en gene-
ral. Lo que me acuerdo es que el médico me ha dicho, pues ni bien ni mal, el psicélogo...
solamente no sé cémo... hablando con él, preguntandome... al hacerme preguntas, que
es lo que hacen los psicélogos, hacerte preguntas, llegué a la conclusion y sali perfecto.
En ese momento pensé, si me da la gana de salir con un hombre, con un chico... Si sale
la ocasion de salir con una chica, pues salgo con una chica porque los dos me gustan
y si voy a salir 99% con chicos porque no hay posibilidad de salir con las chicas, pues
nada... no es problema... pues eso...”

En Marruecos tenia sobre todo encuentros sexuales con chicos pero no relaciones de pareja,
estuvo con una persona seis meses pero esto no lo llegd a considerar una relacion.

“...en Marruecos estuve con una persona de mi edad, mas mayor que yo dos dias,
durante seis meses, hemos estado juntos, no ha habido penetracién pero deciamos
que éramos pareja que nos amabamos pero no Nos amabamos porque ya ahora somos
amigos y recordamos... entonces hemos estado como seis meses y eso no lo considero
como pareja porque no habia un amor...”

En Espana Sudki ha tenido varias relaciones de pareja, actualmente en Madrid tiene una pareja
con la que lleva seis meses.

“...he estado con una persona dos afnos y medio, después he estado tres meses soltero,
después he conocido una persona durante cinco, seis meses y después he estado como
nueve meses soltero y ahora llevo como seis meses...”

Sudki es la excepcion de todos los entrevistados en cuanto a la concepcién de su propia homo-
sexualidad, él no tiene una vision esencialista en la que su orientacién sexual es innata. Para él
la homosexualidad no es un ser, sino un estar, como nos explica a continuacion...

“...para mi la homosexualidad, la bisexualidad [...] para mi personalmente no es...
icoémo se llama?... no es ni pasajero pero tampoco es algo de tu personalidad... para
mi es mas... te pasa en una época que es homosexual, pero no que sea siempre
pasajero. Puede ser una época de cincuenta anos, una época de toda tu vida, una
época de un afo [...] depende del tiempo, del momento... depende de todo y puede
estar anos, puede estar dias, igual que la bisexualidad y la heterosexualidad [...] para
mi es por ejemplo... actualmente me identifico como homosexual [...] si me preguntas
hace siete meses te hubiera dicho que era bisexual, si me lo preguntas hace un afo
y medio te hubiera dicho que era homosexual, si me lo preguntas hace siete anos te
hubiera dicho que soy heterosexual... para mi es una época de mi vida... es como
un adjetivo... soy feliz, soy triste... soy homosexual o soy [...] esta frase para mi no
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es valida... estoy bisexual... no sé si me explico bien o no... para mi es un momento,
estoy homosexual... pues en mi vida me imagino que he sido mas homosexual que
bisexual...”

De esta manera, Sudki hace mucho hincapié en utilizar este verbo estar y no ser. Y sigue expli-
cando este concepto.

“...como no se dice estoy homosexual, para la gente es soy y para mi es méas estoy...
eso no implica, no es cuestion de felicidad ni de tiempo, es cuestion de lo que te llega
en ese momento, de lo que te hace sentir mejor...”

Religion

En ese tanto por ciento de marroqui del que nos hablaba Sudki, y que se ha reproducido al
principio de esta historia, él identifica sus creencias religiosas.

“...todavia cuando rezo, rezo a mi manera, a la manera que me ensenaron, a la manera
islamica, creo que hago todo lo que tengo que hacer en el Islam... por ejemplo, el rama-
dan lo hago...”

Se considera una persona creyente y también, en cierta manera, practicante. El cree que esto
no tiene que influir en su sexualidad.

“...las cinco obligaciones del Islam pues creo en Dios, dar dinero a los pobres, rezar
todos los dias, hacer ramadan y si quieres y puedes te vas a La Meca... de eso yo hago
tres, no esta mal ¢no? tres de cinco: dar lo que puedas a los pobres, creo en Dios y lo
digo e intento hacer ramadan... ahora lo demas y la creencia y lo que piensa la gente y
los musulmanes, yo lo dejo ahi'y si esta prohibido pues para vosotros porque yo no creo
que sea prohibido para mi [...] y si esta prohibido, estoy feliz que es lo mas importante
y ya esta...”

Cuando se habla de la religién y la homosexualidad, casi todos los entrevistados explican que la
homosexualidad esta mal vista y prohibida en todas las religiones, haciendo hincapié en que esto
no es algo exclusivo del Islam, en el relato de Sudki también ocurre asi. Por otro lado, ademas
identifica la prohibicién de la homosexualidad en la religion musulmana con una interpretacion
de esta religién. El insiste en que en El Cordn no hay ningin mensaje especifico sobre este
tema.

“Bueno en todas las religiones se dice que la homosexualidad esta prohibida o esta
mal vista o si eres homosexual te vas al infierno... bueno, pues si lo dicen... Por
ejemplo, en el Coran no est4, lo he leido... y a lo mejor esta en una frase muy chi-
quitita y no me he enterado, pero que yo sepa no esta [...] ademés del Coran esta
la Sunna que es el libro donde se ha puesto todos los dichos del profeta y eso no
lo sé...”
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Percepcion de las relaciones entre hombres en el mundo arabe

Tenemos que tener en cuenta que Sudki es el entrevistado mas joven de todos los marroquies,
su relato sobre sus relaciones sexuales en Marruecos y su vision de las relaciones entre hombres
alli es mucho mas reciente que la de cualquier otro participante. Pero por su relato, tampoco
parece que se hayan producido grandes cambios. Quiza en su relato, él si que habla de homo-
sexuales en su pais, no sélo de hombres que tienen relaciones con hombres, pero por lo que
él nos comenta parece que hay muy poca aceptacion sobre este tema, tanto por parte de la
sociedad como de los propios homosexuales.

“...no es algo normal que tengas una pareja... ademas si tienes una pareja la gente no lo
toma en serio porque aunque sean homosexuales no... hasta los propios homosexuales
no lo tomaban en serio... y siempre, siempre habia... de eso me acuerdo: a ver cuando
Dios nos envia... una frase mas o menos asi y ya montamos nuestra familia... entonces
es como que la homosexualidad [...] pero una pequefa mayoria lo toman como una
época de su vida que es homosexual y ya pasara la homosexualidad...”

Aunque también nos habla sobre esos pequefios cambios:

“Bueno el cambio es poco, muy poco, pero hablando con la gente, con la sociedad... el
cambio no se nota demasiado [...] hay un pequefio cambio, pero este cambio se detecta
en la sociedad... por otra parte, la policia y estas cosas yo creo que sigue igual porque
hace cuatro afos tenia un clan de amigos y cuando vine me comentaron que la policia
ha hecho una investigacion con todos mis amigos; y hay algunos que me llamaron por
teléfono que no sé si era policia o0 no, que me llamaron para saber si conozco a fulanito
0 no... entonces yo: ‘mira, yo no conozco a nadie y éeste nimero como lo habéis con-
seguido?” Entonces han hablado con alguien, han cogido su teléfono y han visto todas
sus llamadas y empezaron a llamar... entonces yo no lo veo que se haya cambiado, se
ha cambiado un 5%..."

Y ese 5% de cambios al que se refiere Sudki, se nota sobre todo, como se comenta también
en otros relatos, en la existencia de sitios de encuentro que aunque no se puedan definir de
“ambiente” si son sitios frecuentados por gais.

“...este cambio se ve mas en la tolerancia de... por ejemplo en las discotecas, porque
claro en Marruecos no hay discotecas 100% gais, hay discotecas donde entran los gais
y hay mas gais que heteros, los gais y prostitutos y prostitutas. En estos sitios, por ejem-
plo, puedes besar a un tio sin que haya mayor problema, claro si estas ahi morreando un
rato pues seguro que... pero si le das un beso o algo asi no hay méas problemas. Y mas
porque ahora se sabe las discotecas donde estan los gais aunque no sea una discoteca
gay... hasta un hetero sabe dénde: "no, no voy ahi porque hay gais, yo quiero buscarme
la vida™

Otro cambio que podemos extraer de lo que nos relata sobre el Marruecos actual esta relacio-
nado con el tema del VIH y sexo seguro. Sudki es la nica persona que nos habla de que habia
oido sobre estos temas en su pals y que ya tenia herramientas para tener sexo seguro alli. Nos
cuenta que una habia asociacion que le subministraba preservativos y también otro tipo de ayu-
da personal como psicologos, etc.
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“Yo me hacia las pruebas alli en Marruecos, en un sitio como la Cruz Roja que se llama
la Media Luna Roja... alli daban condones y también ayuda de psicélogos y eso [...] pero
no soélo para gais, sino para todo el mundo. Yo iba alli y cogia condones también para
mis amigos heteros”

Pero parece que en las relaciones sociales y sobre todo, en las relaciones con la familia no
existen estos cambios.

“Pues esto es mas dentro del ambiente... porque fuera del ambiente yo he conocido
tios... como cincuenta personas o0 mas y habia una sola persona que su madre lo sabia,
es muy poco si lo comparamos aqui que casi todos lo saben...”

También habla de cémo él ve que se interpretan las relaciones entre hombres en el mundo ara-
be, comenta que en algunos casos se trata sélo de relaciones sexuales, solo un desahogo...

“...he tenido una conversacion con un tio de Kuwait y me sorprendié bastante. Me sor-
prendié porque me dijo que la homosexualidad en esa parte, porque esta parte yo no la
conozco para nada, la homosexualidad existe y existe bastante y existe a lo mejor igual
gue aqui, pero es oculta. Tienen, a lo mejor, una mujer y tienen relaciones con tios.
Ademas la gente de alli que yo creo que algunos marroquies lo piensan en Marruecos
también [...] pues para ellos tener una relacién con un hombre es como relajarte, como
cuando te duele la cabeza y te tomas una aspirina... pues igual, es como vaciarte... yo
me he quedado flipado. ¢{Cémo lo toman? No lo toman como homosexualidad pero lo
toman una manera para vaciar su stress y cosas asi, yo me he quedado sorprendido [...]
Para ellos es mas un vacio, es como desfogarse, esa es la palabra exacta: desfogarse”

A su vez, hace referencia también a la concepcién de activo y pasivo que se ha comentado en
todas las intervenciones. Para Sudki no es solo que haya una diferencia segun la practica, sino
que esta diferencia es causa de jerarquizacion, es decir, el que practica una cosa, en este caso
activo, se situa en una escala superior al que hace de pasivo.

“Pero yo creo que eso pasa en todas partes, aqui también. Yo soy el activo y soy el que
tengo el poder y te menosprecio a ti que eres el pasivo [...] eres el que te entregas, el
que se da, el que ofrece a otro y el otro puede tomar”

Dobles redes

Aunque Sudki sea muy joven, en el tema de dobles redes parece que su situacion no se dife-
rencia de la de los otros entrevistados de mayor edad. Su familia no sabe nada sobre su homo-
sexualidad y parece que tampoco es su intencién hablar con ellos de este tema.

“No lo saben. Por ejemplo, mi hermano lo sospecha, siempre lo ha sospechado y a
veces me ha preguntado si soy gay, directamente me lo ha preguntado y yo primero...
porgue mi hermano no es una persona que me pueda dar confianza y puede usar esto
como un arma [...] si tuviera confianza en mi hermano se lo hubiera dicho perfectamen-
te [...] Mi hermano mas de una vez me lo ha preguntado y cuando me lo dijo... pues le
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dije: "vamos a bajar y lo comprobamos’, entonces se puso mas nervioso que yo y cerré
la boca [...] A mi madre no se lo puedo decir porque es muy religiosa, légicamente [...]
Mis padres no lo saben, pero me imagino que las madres lo saben todo, eso sin discu-
sién; mas de una vez mi madre me ha preguntado: "bueno, écuando te vas a casar?”
“que lo tengas muy claro que no me voy a casar, eso lo primero”™”

En cuanto al resto de sus relaciones, sus amigos en general saben que él es gay, pero en Marrue-
cos sélo los amigos que también son homosexuales lo saben. Como en la mayoria de los casos,
en el trabajo no saben nada.

“En Marruecos los amigos que saben que soy gay, son gais... los que no son gais no
saben que soy gay. Aqui en Espafa, todos mis amigos, amigos, amigos saben que soy
gay [...] ahora en el trabajo no tengo por qué decir...”

Sus relaciones en Espafa son casi siempre con grupos de amigos espanoles y los pocos conoci-
dos marroquies que tiene son amigos de su familia.

“Amigos, tengo solamente espanoles, argentinos... Amigos musulmanes o arabes no
tengo aqui en Espana, tengo en Portugal pero son amigos de Marruecos que como yo
he venido aqui pues ellos se han ido a Bélgica o a Francia... pero marroquies que he
conocido aqui no...”

Ambiente

Conoce poco del ambiente en Madrid, ya que casi todo el tiempo que lleva en esta ciudad esta
en pareja y dice que no le gusta demasiado ir a ciertos sitios cuando tiene una relacién estable
con otra persona. Conoce mucho mas el ambiente en Andalucia, sobre todo en Torremolinos y
compara los dos sitios.

“Si, si, para mi Torremolinos es mejor que Chueca porque es todo chiquito esta todo
cerca, aqui es todo mas grande, tienes que ir un kildmetro, dos kildmetros para ir... En
ese sentido, en el otro sentido, en Chueca puedes encontrar de todo, todo tipo de bares,
todo tipo de relaciones sexuales como fetiches... yo ademas... me he sorprendido, me
sorprende la gente aqui en Madrid porque hay de todo, y hay cosas que yo no sabia:
fetiches... Yo tengo mi propio fetiche y yo no sabia que la gente... que este fetiche existe
y que haya otros tipos de fetiches. Entonces te sorprende. Eso si que es una gran ventaja
de Chueca...”

Racismo

Nuestro entrevistado dice no haber percibido racismo en Espana, refiere algunos hechos pero
lo hace mas como anécdotas que otra cosa. Como hemos senalado en otros relatos parece que
hay una intencionalidad a la hora de no darle importancia a este tipo de cosas y una cierta jus-
tificacién de las actitudes y los comentarios racistas.
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“Yo creo que una vez en cinco anos me han dicho moro de mierda y me ha hecho gracia.
Yo creo que me lo han dicho porque estaba con mi madre y mi madre esta con el velo,
vino a verme aqui a Espana. Pero aparte de esto no he sentido racismo nunca, nunca...
Bueno, ademaés siempre porque soy un poquitin blanco, blanco entonces no se nota...”

“¢Racismo? No, nunca... bueno espérate... a ver como te lo voy a contar... Mi biexsue-
gra, la suegra de mi ex, ex... es una mujer de setenta anos, légicamente la mentalidad...
no te voy a explicar como es la mentalidad y en Andalucia, y en el sur de Andalucia
ademas... Entonces mi biex me dijo que la dijéramos que tengo un padre marroqui y el
otro francés, entonces yo no tengo problema para que la mujer no tenga problemas [...]
pero eso no lo cuento como racismo porque es una mujer de setenta anos... igual estas
en la calle y te viene una mujer de sesenta y cinco, sesenta y ocho y te dice: “ay vete a
tu pais’. {Te vas a enfadar con esa mujer? No te vas a enfadar... entonces para mi esto
si no me voy a enfadar no es razén para que sea un racismo real, no sé... gente que no
son... que le quedan poco...”

Sudki también es de los que piensan que ser drabe ayuda, mas que ser un obstaculo, a la hora
de ligar en el ambiente.

“Bueno es mas lo contrario del racismo porque hay la fama de los marroquies y esas
cosas, entonces es mas, es mas a mi favor, a la hora de la competicién con otra per-
sona cuando digo que soy marroqui, hace venga td. Igual que en el Chat cuando dices
marroqui ya salta la gente a... por un tubo...”

En este relato vuelve a salir el tema del estereotipo de marroqui chapero del que se habla en
todas las participaciones. Sudki incluso comenta que su aliciente para acceder a relatar su vida
para este estudio fue romper con los estereotipos y prejuicios que él cree que se tiene de los
marroquies que tienen relaciones con hombres.

“...lo que no me gusta y creo que sigue y esto si que me duele... si pones marroqui por
ejemplo veintitrés anos... la mayoria son gente de cuarenta, cincuenta, sesenta anos que
te ofrecen dinero y eso, eso si que no, eso me duele... me duele porque si entiendo que
hay una parte de gente marroquies o rumanos o extranjeros que son chaperos pero eso
no implica que todos somos chaperos”

“Quiero que se diga que trabajo como programador, que tengo mi casa, mi vida que no
necesito prostituirme para vivir”
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Oscuro...

para No ver las cosas
COMO soN







Hasan

Hasan es marroqui tiene treinta y cinco anos y lleva aqui quince afios. Todo el tiempo ha vivido
en Madrid. Tiene permiso de residencia y trabajo. Aunque esta esperando la nacionalidad que
ya ha solicitado. Trabaja como técnico superior sanitario.

Proceso migratorio

Hasan deseaba irse a EE.UU. desde muy joven, cuando termind el Bachillerato en su pais estuvo
intentando viajar para alla pero al final no fue posible...

“...en Marruecos estudié hasta COU, luego me quedé dos afios sin hacer nada porque
me iba a estudiar fuera a Estados Unidos y luego no fue posible y me quedé como en-
fadado. Como enfadado conmigo y con el mundo”

Y como otros de los entrevistados, Hasan terminé emigrando a nuestro pais un poco por casua-
lidad.

“...mi forma de venir fue muy curiosa porque vine con una hermana y acababan de ca-
sarse y venian de luna de miel [...] Lo pasé mal, para mi Estados Unidos era un suefio,
éno?, y luché mucho para llegar, para ir, y no lo consegui, no lo consegui. Y bueno, se
casd mi hermana y se iban de viaje y me animé diciendo: “vente con nosotros a Espafa
y si te gusta te quedas y si no te gusta te vuelves, éno? Asi cambias un poco de aires,
paseas por otro lado. Tienes que buscar otras salidas y si no es Estados Unidos pues
ya'. Y bueno dije: "bueno vale’. Y bien, me gust®”

Se quedé para estudiar la selectividad pero no aprobd y termino estudiando un curso para téc-
nico en el Sector de la Salud. Sus padres aceptaron pagarle el curso que se impartia en una
academia privada y era bastante caro, pero él tenia que ponerse a trabajar para solventar los
demas gastos.

“...trabajaba, si. Mi padre decia que ya no estaba en su casa y se acabd. No tenia por
qué mantener a un tio que esta fuera de su casa. Porque una persona que quiere estu-
diar, estudia en su casa, no tiene que salir para estudiar. Y tiene razén. Es perfecto, pero
claro yo, mi forma de ser no era suficiente estudiar en mi casa, no, yo queria aprender
cosas nuevas y ver el mundo [...] mientras tanto estuve trabajando los fines de semana
y me pagaba pues el mantenimiento: pues el alquiler, los libros, la luz y todo eso...”

Como en gran parte de los casos analizados, en el de Hasan vemos que aunque la orientacion
sexual no es el motivo principal de la migracion, tiene una cierta influencia aunque se sea cons-
ciente de ello a posteriori.
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“Llega una edad en la que yo quiero mas cosas, no, y aparte que mi condicién sexual
empujaba para... No para atras...”

Cuando termind su formacion se puso a trabajar en otra cosa, durante un tiempo.

“...cuando terminé [...] Me puse a trabajar en figuracion [...] Haciendo programas y eso.
Figuracién de cine [...] Y bueno me gusté un montén, pero en el fondo es lo que queria
yo también, pero resulta que los meses van pasando, el tiempo va pasando y no es un
trabajo diario, no es un trabajo con contrato, no es fijo, no es un trabajo que puedas
contar con él, entonces trabajas manana y en una semana o dos no trabajas [...] Estu-
ve un ano o dos anos, no llega a dos anos y luego lo dejé. Me puse a dedicarme a lo
mio... ya que me ha costado tanto esfuerzo y también dinero, pues por lo menos sacarle
algo porque si no es como si no hubiera hecho nada. Y eso [...] La verdad me costo. Al
principio queria salir de Madrid, no queria quedarme en Madrid, queria irme a la costa
a vivir, irme a Las Canarias a trabajar. Pero volvi, no me gusto nada, estuve un mes ahi,
pero no me gustd nada”

Pero a Hasan no le gustd su experiencia en Las Islas, y en tan sélo un mes se volvi6 a Ma-
arid...

“...ahi fui muy lanzado y luego era un palizén. No estoy loco, lo que pasa es que soy
una persona que le gusta la aventura, éno? Y me fui hasta alla, pues yo creo que es lo
mejor que uno puede hacer. Entonces queria vivir ahi, queria ir a la costa, me daba igual
dénde, pero queria ir a la costa [...] una isla, nunca habia estado en una isla, era el mejor
momento, éno? Fui, conoci aquello, no me gustd, sé que no iba a poder vivir ahi [...] al
principio las condiciones de trabajo no eran lo que ellos me comentaban. Y luego donde
ellos me llevaron era un sitio pequeno, me agobia ver la misma gente cada dia [...] a mi
me gusta el mar, pero una cosa es que te guste el mar y otro que estés todos los dias
en el agua [...] Y volver a empezar en otro sitio fue un golpe muy duro y ya esta, llega
un momento en el que quieres volver...”

Proceso de identificacion de la orientacion sexual

Hasan comenta que desde la adolescencia tenia la percepcioén de que le gustaban los hom-
bres.

“...tenia yo dieciséis o diecisiete afos [...] Yo creo que eso le ha pasado a todo el mun-
do. No te pasa porgue vivas aqui o alla, es un comportamiento de todo el mundo, de
cualquiera”

Como en muchos otros casos, en estas edades se habla de sensaciones, de deseos, de senti-
mientos que no se suelen nombrar de una forma especifica.

“En aquella época [...] realmente tampoco estds muy seguro si tu le llamas gay u homo-
sexual o qué o qué es... ¢Vale? Sabes que te gustan los tios, que te llaman la atencion
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y punto. Pero tU no sabes lo que vas a hacer en la cama [...] Realmente esa época es
muy limitada, no sé...”

Muchos de nuestros entrevistados ni siquiera han oido hablar del concepto de homosexualidad
en su adolescencia y mas cuando estamos hablando de hace quince afios, pero en el caso de
Hasan, él si habia oido hablar, aunque levemente...

“...muy vagamente. Hombre, por supuesto que sabia que existian, pero muy vagamente
[...] yo habia escuchado hablar de gais pero no sabes que va a llegar un momento que vas
a vivir una vida gay, ¢no? que vas a tener una pareja gay, que vas a ir a locales gay, €so no
te llega la informacion de esas cosas porque no las conoces. No sabes realmente si eso
que estas haciendo es lo que quieres hacer o no, no se como decirte, es diferente. Tampo-
co tienes mucho que contar ni mucho que pensar, es mucho mas lanzado es mas...”

Hasan tenia unos veinte anos cuando llega a Espaha y en su pais no habia tenido ningtin tipo de
contactos sexuales con hombres...

“Luego vas conociendo, aprendiendo cosas como... vas conociendo gente que son ho-
mosexuales, gais, vas viendo locales y al principio pues te acojonas, luego te hace gra-
cia, luego ves a dos hombres que se besan y ves que es lo que ves, y bueno... que te
vas acostumbrando a las cosas, lo vas viendo de otra forma, con mucho mas sencillez,
con mucho méas normalidad, con mucha mas naturalidad y dices: “bueno y, équé, si
formo parte de eso?"...”

Como hemos dicho antes, se expresa un deseo de salir del pais para vivir otra vida y aunque no
sea de forma consciente, para vivir una vida que tiene que ver con la necesidad de vivir la propia
sexualidad de una manera muy concreta, o de descubrir la forma de ir viviéndola.

“...Yo creo que es dificil darse cuenta de si mismo al principio, yo creo que te haces el
duro, eres gente diferente a los demas y eso no es agradable, no es... Es como oscuro
para no ver las cosas como son, para no [...] para aparentar cosas que no son y no quie-
res que los amigos lo sepan, pero bueno eso es muy al principio, luego rapidamente lo
haces. Con lo que me costé llegar hasta aqui para andar haciendo el tonto, ¢no?”

Hasan no tiene ahora pareja, corté hace relativamente poco con la Gltima con la que llevaba dos
anos. Desde que empezo a tener relaciones en Espaha hasta ahora ha tenido tres relaciones.

“Llevabamos dos afos y cortamos las navidades del aho pasado”

“He tenido tres relaciones serias y el resto, pues... rollos”

En el relato de nuestro entrevistado se ve que hay una necesidad, primero, de experimentar en
todos los campos -como comenta antes del trabajo- pero luego tiene la necesidad de estabili-
zarse. En el terreno de lo sentimental, su relato sigue la misma trayectoria. Como cuenta en el
siguiente verbating, en este terreno también tiene una necesidad de experimentar al principio
aunque luego la tiene de estabilizarse.
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“...yo soy de pareja estable, de vida estable. Vamos a ver, me preguntas de los veinte a
los treinta anos y te digo que no [...] las parejas que tuve, cada uno en su casay que no,
que no... Yo queria vivir mi vida, y probar sexo, conocer, dejar, conocer mucha gente.
Pero yo creo que es una etapa, pero lo que pasa es que el mundo gay es asi toda la
vida. Esto es lo que a mi no... Cémodo, si que es cémodo, pero iqué te aporta? Nada.
La ventaja de la vida estable es que cuando estas mal tienes una persona al lado que le
cuentas tus cosas, tus rollos, no sé... Tienes una persona a quien tocar, a quien abrazar,
gastar una broma, lo que sea éno? Y eso es lo bonito de la pareja... Y luego cuando en-
vejeces, porgue cofio, vamos a envejecer todos, pues al menos que tengas una pareja”

Ambiente

Como ya hemos visto anteriormente, Hasan es bastante critico con lo que él llama el “mundo
gay”. Primero piensa que la mentalidad de los gais en general no ha cambiado mucho en los
ultimos anos, aunque formalmente haya habido muchos cambios.

“...hoy por hoy no me gusta el mundo gay, yo soy muy criticon con el mucho gay, lo
conozco, lo conoci y no... Hay mucho avance tecnolégico, pero no... La gente liga por
el Chat, por Internet, por canales de television, por periddicos, revistas, todo el rollo ese
pero realmente no se ha avanzado nada si la gente sigue pensando como hace quince
anos cuando yo llegué aqui”

También habla continuamente de una inmadurez permanente de la mayoria de los gais y esa es
su critica mas dura...

“Es como todo, tiene su parte buena, su parte mala... La gente igual, hay gente guay,
hay... hay de todo [...] Yo creo que la mentalidad gay es muy inmadura, ya hablo de
hombres, yo no estoy hablando de lesbianas porque ignoro el mundo de las lesbianas,
no sé como es. Pero si. Yo pienso que es mucho mas infantil, mucho méas inmaduro y ya
esta [...] No hay solidez en las relaciones, aqui a rey muerto rey puesto, no se molestan
en sufrir o recuperarse y volver a tener una relacién. Aqui hoy te dejo y manana estoy
con otro y bueno y ya esta. Y todo eso lo hace la inmadurez, esa forma de pensar muy
colegial, de hecho la mayoria de los gais estén solteros, ino? estan solos y sigue a los
treinta y tantos, cuarenta, ligando, y mafnana en la sauna o en el ambiente”

Su anélisis de las uUltimas reformas en materia legal relacionadas con los derechos de gais y
lesbianas, por ejemplo la reforma del Cédigo Civil en materia de matrimonio que lo amplia para
parejas del mismo sexo, esta relacionado con lo que plantea sobre la necesidad de madurez en
las relaciones de los gais.

“Es cierto que el matrimonio gay es ideal y lo hacen de puta madre, yo estoy totalmente
a favor del matrimonio, que no es porque es gay. Dos personas estan juntas porque
quieren y cuando se acaba, se acaba y punto, con papeles de por medio. Pero bueno,
la Unica cosa que a mi realmente, que sf, me parece muy bien lo del matrimonio gay es
que por lo menos te obliga a comprometerte. Pero ya no solamente somos novios, no,
oficialmente... Y eso quiere decir que si se juegan malas cartas, pues puedes quedarte
mal. Siempre hay un contrato de bienes o hay... pero eso va a frenar que haya tantos
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rollos de novios y parejas falsas todo el rollo este, por lo menos se lo van a tomar un
POCO Mas en serio. Lo Unico por lo que yo me alegro del matrimonio gay”

Aunque posteriormente no se muestra tan optimista y piensa que dentro de dos afnos habra
muchos divorcios de gais.

“No te preocupes que dentro de dos anos [...] que se van a forrar [...] nosotros conoce-
mos un abogado y dentro de dos afos se habra forrado”

También lo define como muy materialista y muy preocupado por el aspecto fisico, e indirecta-
mente habla de una cuestién que no se ha tocado en estos relatos pero que parece ser uno de
los temas mas candentes de las relaciones gais en este momento, que es la tercera edad.!®

“En el momento en el que llegas a los cuarenta ya se da cuenta que ya se le acabd y
ya no tiene esa facilidad de ligar con ese y con otro, porque es muy duro el mundo gay,
es muy materialista, cuenta mucho la edad, cuenta mucho el fisico, cuenta mucho el...
Bueno eso, mas, no te puedo decir mas... es eso lo Unico que cuenta. Una vez que pasas
ya los cuarenta, cuarenta y cinco depende de cémo estas fisicamente, ino? Ya se acabd,
estas solo y sin pareja, y sin hijos y sin nada, estas solo. Y el 90% de los gais viven asi
porque desde los veinte a los cuarenta afios pasan el tiempo ligando con éste y el otro,
follando con este y el otro y con los que ha mantenido relacién ya han pasado dos anos
0 se acabd y estan con otro... es muy falso y a mi no me gusta nada”

Esta critica que hace en general sobre el ambiente y las relaciones entre los gais, la situa con-
cretamente en Espana y plantea que en otros paises es diferente...

“Es falta de responsabilidad total. Es una inmadurez porque creo que cuando llegas a
una edad tienes que yo que sé... hacer un pacto con la vida real, ser un poco mas cons-
ciente de lo que haces con los demés. Pero yo creo que es aqui, yo creo que en Europa
es diferente, digo yo, pero yo creo que es diferente, si ves las fotos del Gaydar entre un
pais y otro hay mucha diferencia. La forma de escribir no es lo mismo, no. Si, es muy
diferente”

Hasan piensa que estas diferencias tienen que ver con la concepcion que se tiene de las relacio-
nes sexuales. Plantea las diferencias en las formas de ligar a través de los Chats y paginas Web
especializadas. De esta manera también él hace hincapié en lo importante que son las nuevas
tecnologias en las relaciones del mundo homosexual.

“Es que es muy sexual, muy... Las experiencias como por ejemplo, como uno habla, se
describe a si mismo, sobre lo que le gusta o lo que quiere estan muy basadas en el sexo.
En otros paises no es... Es diferente. Hace poco estaba hablando con un chico espafol
que ahora vive en Bruselas y esta trabajando ahi [...] y dice que es curiosisimo, que es

15. La FELGTB (Federacién Estatal de Lesbianas Gais, Transexuales y Bisexuales) organizé en Valencia en el afio
2004 unas primeras jornadas sobre este tema llamadas: “Mayores y Visibles”. A pesar de esto, sigue siendo un tema
poco tratado tanto dentro de los colectivos como por los estudiosos e investigadores de temas LGTB
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diferente [...] me dice que le parece hasta gracioso cuando te preguntan por el tamano
del pene, es que claro eso lo preguntas alli en Bruselas y la gente se acojona, aqui es
una cosa comun. Aqui quieres conocer a alguien y te pregunta, “¢eres pasivo o activo?”
Te encuentras con unos desfases totales. ¢Es que yo no puedo enamorarme de una per-
sona después de saber si es activo o pasivo?, no, yo me enamoro de una persona y luego
ya se vera lo que es, y uno se adapta a lo que hay. Encima de que ya lo tenemos dificil
lo vamos a poner mas dificil todavia... No estan cuajados todavia, no estan cuajados.
Les falta por Io menos diez o quince anos...”

En consonancia con esta parte de su relato, Hasan también expresa que no le gusta mucho salir
por el ambiente (se refiere concretamente a Chueca) y que a sus parejas no las ha conocido en
este ambito. En este momento, prefiere ligar y buscar contactos por Internet.

“El ambiente es que es eso... El ambiente... Tengo amigos que van... he estado saliendo
con ellos y veia que se divertian, se lo pasaban bien. Yo, a mi, no sé lo que es divertirse
en el ambiente. Yo no puedo ir, tomar una copa, mirando la gente asi y que se miran
gue... me aburro. Me parece absurdo perder el tiempo en esos sitios [...] Yo al ambiente
voy para echar un polvo y empieza y acaba. Asi de sencillo. Si no, pues me voy a otros
sitios. En la vida hay mucho donde ir [...] Antes iba a la Casa de Campo, me gustaba
muchisimo. Pero hace ya... Pero si que me gustaba mucho [...] Pero ahora mucho mas
con Internet”

Racismo

Hasan expone que no ha sentido en general racismo en este pais, quizas si lo que él define
como “envidia” en ciertos ambitos como el laboral. Aunque como en los discursos de algunos
de los otros entrevistados hay una cierta contradiccion en este tema, por un lado, comentan no
sentir racismo pero por otro plantean situaciones que, por lo menos desde fuera, claramente
tienen connotaciones racistas y xenéfobas. Es como si hubiera una cierta disculpa de estos actos
0 quizas un no querer asimilar este tipo de conductas.

“...yo creo que no. Mas que racismo. No, la verdad que no, nunca lo he visto, nunca lo
senti, no sé por qué, la verdad, no lo sé. Pero, lo que si es un poco de envidia. Cuando
en clases, cuando estas estudiando, incluso en el trabajo y si que... Lo llamo envidia [...]
Yo cuando empecé a estudiar... yo no hablaba bien castellano y me costaba un montén
entender [...] tenia buena relacién con mis companeros, la verdad me ayudaban mucho
y todo eso, con las tareas en grupos, con amigos, todo eso. Pero empecé a sacar notas
muy buenas, notables y sobresalientes, entonces dejaron de ser mis amigos y me tenian
que criticar, porque claro si yo soy extranjero cémo puedo sacar unas notas tan altas,
y €s0 que eran mis amigos. Y en el trabajo lo mismo, en el trabajo por ejemplo, pues
entran a saco, no todos, pero si, en el trabajo es igual hasta hoy”

Tampoco ha percibido racismo en el ambiente, incluso coincide con otros de los participantes
del estudio en que ser arabe es un aliciente a la hora de ligar, ya que es algo que da mucho
morbo a la hora de mantener una relacién. También plantea que no cree que no querer acostar-
se con personas de distintas razas sea por un planteamiento racista sino sencillamente cuestion
de gustos.
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“Hombre, algunos no quedan contigo porque no les gustas. Alli no pongo ninguna ban-
dera de que soy musulman o que soy arabe, ademas eso da mucho morbo”

“No, en ese aspecto no [...] hay gente de todo tipo. A mi me gustan los chinos o los
sudamericanos y a ti no, y no creo que seas racista. Simplemente no te gustan y punto.
No te gusta tener una pareja asi o no te apetece tener una relacion con un tio... No me
atrae, pero no creo que seas racista ni nada”

Dobles redes

Hasan no tiene apenas redes arabes en Espana, no tiene ningtn familiar cercano ni tampoco
circulo de amigos de su pais. El ademas plantea que no cree que sea positivo llegar a un sitio y
no abrirte a esa sociedad.

“Yo estoy muy en contra de ir a un sitio y buscar la comunidad de tu pais. Yo creo que
es lo mas estlpido que se puede hacer. Yo salgo de mi pais para encontrarme otra cosa,
cosas nuevas. Otro idioma, otras costumbres, otra gente, otra forma de pensar, otra for-
ma de ver las cosas. Entonces, a mi no me aporta nada vivir en un barrio donde estan
todos los paisanos mios, absolutamente nada, vamos”

Para él lo mejor es abrirse a otras culturas, por eso siempre le ha encantado vivir con gente de
diversos paises.

“Mi primer amigo [...] Era judio, ademas de Israel. Y bueno luego vas conociendo gente
espafnola y si. Luego me puse a estudiar las cosas del idioma, alli eran todos extranjeros
y entonces ya tenia pues alemanes, ingleses, americanos... A mi eso me encantaba,
siempre me ha gustado. Siempre que he tenido que compartir un piso, siempre con gen-
te asi. Siempre muy feliz, me aportaba mucho, estar comiendo, hablando. Todos como
extranjeros pero todos hablando el idioma mal, realmente de pena, pero buscando la
forma de comunicarnos”

A lo largo de las exposiciones de estas historias de vida, se ve un discurso de muchos de los
entrevistados en los que quieren separar claramente su -lo que podemos llamar- “mundo mu-
sulman” y su “mundo homosexual”. Un ejemplo claro de esto es el de Yusef que comenta que él
cree que a los chicos homosexuales marroquies les da vergiienza conocer a otros chicos de su
pais también gais. Pero hay otros discursos, como el presente, en el que el entrevistado insiste
en el deseo de conocer a otras personas homosexuales y drabes que vivan en este pais, personas
con las que se pueda identificar. Curiosamente, los que plantean esto son los Unicos que han
venido por referencia de unos y otros. Son los casos de Karim, Mustafa y Hasan.

“Yo estoy Ultimamente interesado y me interesa todavia conocer gente arabe gay, éno?
Entonces, cuando puse un anuncio en el Gaydar [...] Yo he conocido a un chico arabe...
conecté con él y me costé mucho encontrarnos porque él viaja mucho y estuve en su
casa, pero ya nos conocemos. No sé, y me di cuenta... porque aparte de él hay muchos,
hombre, muchos... Si que hay gente. Y no sé qué pasa con los arabes pero no quieren
conocerse entre ellos. Pero no me refiero a gente comdn, bueno a gente comin también,
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pero a la gente gay. Es como si hubiera un prejuicio. Como un miedo, es que no sé, no
sé lo que es. Y me extrana, me molesta un poco”

Como comenta no le resulta facil conocer a otros gais arabes...

“Hombre yo intenté comunicarme con ellos, en el caso de... le busqué yo, le mande
un mail, pero yo se lo mandé a varios y él fue el Unico que me respondié. Bueno, un
chico también que era irani [...] pero no llegamos a conocernos porque él vive fuera
de Madrid, pero bueno... Y no sé por qué, la verdad es que no lo sé. No sé si a lo
mejor todavia es el miedo de que a lo mejor como es gay vaya a pensar, 0 no sé lo
que es... No sé por qué hay ese poco interés de un tio arabe de que es gay, hay un
tabu grande”

No es exactamente que le interese conocer a personas arabes que sean gais, sino gente con la
que se pueda identificar, personas que, como él, estén inmersos en la cultura y en el ambiente
espariol.

“Y también tengo prejuicios [...] a mi no me gusta nada la gente afeminada, entonces
no me pega nada un tio arabe afeminado, porque ya los conozco yo en mi pais. No me
aporta nada, no es una novedad. Quiero conocer gente como yo, no es mejor ni peor,
hay gente que es la tipica persona gay del ambiente. Quiero ver cémo lo mira él, como
lo vive, qué piensa él. Eso me interesa, me gusta, siempre me ha gustado”

Como se ha comentado mas arriba, Hasan vive solo en Madrid, no tiene familiares cercanos
aqui, todos viven en Marruecos. Las relaciones que mantiene con ellos es la de verlos en vaca-
ciones cuando va a su pais y de contacto por teléfono. En este caso, su familia tampoco sabe
nada de su homosexualidad.

“....no lo saben pero a lo mejor se lo piensan [...] miedo me da por lo que puedan pen-
sar... Esta clarisimo que cuando ya todo el mundo esta con hijos y casado y todo eso y
tl no, pues eso canta. Aqui y alla, en cualquier parte del mundo”

Como también en la mayoria de los casos, cuando llega a una cierta edad su familia le empieza
a preguntar por sus relaciones.

“...antes no, antes no, la verdad, pero en mi casa somos muy libres y nadie se mete
en la vida de nadie, si ti no comentas ellos no te preguntan, pero claro, evidentemente
llegas a una edad en la que ¢qué esta pasando ahi? Entonces te preguntan: “oye, étienes
novia? ¢(Piensas casarte? {Cuando te vas a casar? que se te va a pasar el arroz’. {No?
Si es verdad. Cuando llegas a una edad pues ellos te dicen, “joder, no te vemos ni con
novias ni con amantes ni con nada’. Entonces es légico, ¢éno? Nunca se metieron en mi
vida pero en los ultimos anos si”

El no se plantea hablar a sus padres de su homosexualidad. Por eso cuando le preguntan sobre
si tiene novia o no, Hasan disimula.
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“Me hago el tonto, miro hacia otro lado [...] Claro, iqué vas a decir? éSoy gay? No, ni
siquiera aunque estoy aqui en un pais que se supone que es europeo y democratico y
todo eso...”

En Espafia saben que es gay sus amigos intimos y por supuesto el trabajo vuelve a ser el sitio
donde mas oculto se tiene todo lo relacionado con la orientacion sexual.

“...mis amigos intimos si lo saben [...] no tienen por qué ser gais [...] No todos los amigos
heteros lo saben [...] pero si hay algunos que lo saben”

“En el trabajo no doy explicaciones a nadie de nada. Hago mis funciones lo mejor po-
sible, y ya [...] Cuando tengo novio, pues estoy casado... pues estoy separado, y ahora
estoy separado, y ¢de quién? Pues no voy a decir de quién, pues separado, y ya estd”

Percepcion de las relaciones entre hombres en el mundo arabe

Hasan sélo va a su pais por vacaciones y piensa que las cosas han cambiado mucho en los ul-
timos ahos, aunque quiza no tanto en los temas de homosexualidad. Para él, las actitudes ante
la homosexualidad tienen que ver con que en cada sociedad haya gente que sea mas 0 menos
practicante, no con una creencia u otra.

“Hombre, hoy han cambiado las cosas, llevo mucho tiempo fuera de mi pais y voy en vera-
no aproximadamente durante dos, tres semanas o un mes como mucho [...] es lo que pasa
con el cristianismo, que la gente es cristiana pero va la gente mayor. Mucha gente de alli
practica realmente, entonces claro, el tema gay pues representa un tabd, no se habla...”

También comenta la importancia de la “pluma”, lo que él llama refinamiento, a la hora de mar-
ginar a una persona.

“...y luego pues hay gente que por ejemplo, aunque no sea gay, ahi esta marginada,
porque claro es que si hablas con ella o la acompanas pues la gente sospecha, la gente
te mira mal, entonces es muy duro, muy duro. Y no hace falta que seas gay, porque
hay gente que se queda ahi y tiene, o sea, refinamiento... es una persona especial. Y
entonces es duro para la gente asi y mucho mas si eres gay. Y entonces por ejemplo, si
sientes algo pues lo vas a guardar para ti mismo [...] no tienen esa oportunidad como
luego muchos hemos tenido...”

Hasan refiere también que muchos de los cambios ocurridos en su pais en cuanto a la forma de
vivir la homosexualidad tienen que ver con el acceso a Internet.

“...estoy poniendo como ejemplo al Gaydar, hay una sala de Marruecos y todos los que
salen alli la mayoria son arabes, hay extranjeros, pero la mayoria son arabes que se bus-
can a si mismos. Eso es un cambio, eso yo nunca lo he visto en Marruecos. Pero claro,
también Internet... la gente es mucho mas lanzada, mucho mas... Porque si yo lo tengo
puedo quedar en una discoteca o en tal sitio y quedan los tios ahi. Yo no lo conozco,
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aparte yo no vivo ahi, yo no sé como estan las cosas. Mis amigos dicen que si, que ya,
gue no sé qué, espero que pase lo mismo que aqui”

Pero piensa que ligar con otras personas del pais es dificil, que las relaciones se siguen teniendo
preferiblemente con personas extranjeras.

“...ellos tienen prioridad por gente extranjera que se van a... no lo van a comentar. Tie-
nen mas seguridad acostandose con un aleman que acostarse con un tio de su tierra.
Entonces el aleméan se va y es como si no pasara nada [...] Por lo menos eso es lo que
me han contado, yo no vivo ahi, ésabes? Yo no sé como son las cosas ahi, pero bueno
yo te cuento cosas como las percibo [...] Yo creo que estan cambiando las cosas y espe-
ro que para mejor. Progresivamente estan pasando cosas en este pais y estoy un poco
expectante del cambio”

También cree que hay una tendencia en Marruecos a una mayor religiosidad de la sociedad, pero
que estas tendencias son ciclos que tienden a pasarse.

“...es0 es una bola, es un [...] por ejemplo, en Iran y ha llegado a Marruecos ahora [...]
Y bueno es una etapa [...] Es decir, la gente esta como para ver una luz, una salida en
aquello... entonces lo van a intentar. Si ven que tampoco, entonces pues la gente ya
pasa. Todo el mundo ahora es controlador, mas religioso, hasta los ninos estan afec-
tados. Porque todos viven en una misma sociedad, no. Pero si, si estan llegando alli
digamos con mucha, con mucha potencia [...] Esta ahi y espero que no dure mucho.
Pero bueno....”

Religion
En lo relacionado con la religion, Hasan se define como creyente y practicante...

“Yo soy musulman y creo en Dios, primero, practico todo lo que puedo [...] pues menos,
antes si, ahora no [...] Yo simplemente soy una persona creyente y ya esta. No sé, como
la mayoria de aqui. Es decir, no voy a la mezquita cada dia ni... voy alguna vez, a lo
mejor en ramadan si me apetece ir”

En cuanto a la relacién de su homosexualidad con sus creencias religiosas nuestro entrevistado
comenta lo siguiente:

“iHombre! Vamos a ser muy honestos. Ninguna religién lo permite. Ni la cristiana ni la
musulmana ni la judia, ninguna. Ahora cada uno hace lo que quiere, eso esta clarisimo
y yo soy lo que soy. No lo puedo remediar, no es una enfermedad que yo pueda curar,
no es un vicio... Entonces soy lo que soy y bueno o malo, pues bien... Dios me ha he-
cho asi y ya esta. Yo no me como el coco, no me he comido el coco en la vida, yo soy
muy... muy realista. No he visto a ninglin psicélogo para que me convenza, no he ido a
ningln médico para que me cure ni nada de eso. Soy lo que soy, consciente de lo que
soy e intento que me haga el menos dano posible. Paso de familia, paso de... que no se
enteren nunca”
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VIH

Hasan comenta que sobre del VIH no habia oido hablar practicamente nada en su pais, que
toda la informacion empezé a tenerla aqui en Espana. Cosa normal si tenemos en cuenta que
él llegd a Espana hace quince anos y que él no habia tenido ningun tipo de relacién sexual ni
informacidn sobre temas relacionados en Marruecos.

“Si, por supuesto, es una noticia internacional, cuando pasé hablaron en todas las no-
ticias. Pero yo lo conoci realmente estando con mis amigos que son médicos aqui en
Espana. En cuanto a mi sexualidad, yo la vivo tranquilo y bien”

Hablando sobre este tema, el entrevistado muestra su preocupacion sobre la situacién en Ma-
rruecos y el turismo sexual; para él, en su pais hay un gran peligro porque no hay mucha infor-
macioén sobre VIH y si mucho riesgo por la prostitucion que hay en las zonas turisticas.

“Yo creo que la gente que vive aqui, no sélo en Espafa, sino en Europa va a Marruecos,
yo sé que mucha gente tiene el SIDA y esta teniendo sexo con gente joven ademas y sin
conocimientos de usar el conddn, ni siquiera dicen que sean gais, solamente por necesi-
dad pues se acuestan con un tio. Y creo que solamente por ahi quiza se esta acostando
con un menor. Conozco a gente que a lo mejor tiene veinte anos, pero no deja de ser un
nifo porque si tl tienes cuarenta o cuarenta y cinco afos puede ser tu hijo perfectamen-
te, y es mucho mas facil manipularle y hacerle pensar lo que tl quieres que él piense. Y
si vas a acostarte con él utiliza el condén por lo menos, porque los casos de SIDA que
hay en Marruecos es por la culpa de esta gente”

A él le preocupa bastante este tema y considera que siempre suele tener sexo seguro, aunque
cree que esto no es necesario cuando tiene una pareja estable.

“Hombre, a mi me acojonan esas cosas, las cosas como son. Tengo mucho cuidado [...]
en pareja también depende. Si es una pareja estable y de mucho tiempo, si. Siempre
cabe una confianza. Hay parejas que son abiertas, se acuestan tanto el uno como el otro
con los demas y no pasa nada, y son pareja. Entonces, eso no me ha salido nunca ni me
interesa. La pareja es para vivir en pareja, entonces, pues si. Depende claro, depende
del tiempo que has estado con la pareja”
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Conclusiones

Hasta el momento hemos tratado de reconstruir las trayectorias de nuestros sujetos a partir
de sus propios relatos, tratando de ser fieles a la complejidad de elementos y dimensiones de lo
narrado. Es necesario ahora tratar de abordar la tarea de exponer el marco de anélisis que hemos
ido utilizando en apartados anteriores, estableciendo simultaneamente algunos puntos de anclaje
que sirvan como conclusiones al presente estudio.

1. El proceso migratorio

1.1. La decision de emigrar

Como expusimos en la introduccién al presente informe, partimos de una consideracion de que
las identidades y experiencias sexuales no son el resultado de la socializacion de un nucleo de
instinto sexual situado mas alla de la cultura; antes al contrario, las sexualidades, en tanto cons-
tituidas histérica y socioculturalmente en un campo de relaciones sociales y discursivas, son
indisociables de esos campos, incluyendo aquello que cuenta como instintivo y natural o dege-
nerado, bello o abyecto, verdadero o falso. Ello es especialmente relevante en la consideracion
de las sexualidades desde la perspectiva de las migraciones, ya que desde los implicitos propios
de nuestra cultura, la division de los sujetos sexuados en homo y heterosexuales, hombres y
mujeres, se nos aparece como algo fuera de toda duda, situado en el terreno de las evidencias.
La comprension de los discursos y experiencias de nuestros sujetos quedaria seriamente limitada
si partiéramos de una consideraciéon de la homosexualidad como ya dada, indiferentemente del
contexto, uniforme e igual a si misma ya sea en nuestro pais, ya sea en cada uno de los paises de
los que proceden nuestros entrevistados. Como se ha tratado de argumentar en la introduccion,
ello es un obstaculo en cualquier abordaje de la sexualidad que se proponga evitar planteamien-
tos etnocéntricos, pero es especialmente importante cuando se trata de comprender la experien-
cia e identidad sexual, por asi decirlo, en movimiento, la de unos sujetos que han circulado entre
espacios socioculturales marcadamente distintos. Las experiencias e identidades sexuales se
generan en contextos intersubjetivos y grupales, sin duda, pero éstos contextos estan mediando
con niveles de mayor generalidad, procesos politicos, econémicos, sociales y discursivos que
traspasan las fronteras de la interacciéon y que sin embargo, son imprescindibles para compren-
derlos: los procesos que estan configurando las instituciones y discursos hegemonicos acerca de
la regulacién de los cuerpos sexuados y los placeres (evitamos aqui el término sexualidad, que
esta marcado por el contexto occidental en el que surgié y que refiere casi inmediatamente a la
dicotomia homo/heterosexualidad, que tratamos de evitar).

Los significados que en cada contexto constituyen la base de los discursos hegemonicos acer-
ca de la sexualidad y las instituciones que la movilizan socialmente, asi como aquéllos que los
sujetos incorporan para comprenderse a si mismos y en sus practicas hacia los demés, no se
superponen simplemente a un estrato mas basico, instintivo o natural, sino que en su sentido
mas amplio, esos significados e instituciones son absolutamente indisociables de lo que en cada
contexto va a contar como ‘sexualidad’. Planteamientos en esta linea estan, sin embargo, en la
base de el modo de comprender las diferencias culturales entre ‘Occidente’ y el ‘Mundo islamico’
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del movimiento LGTB, asi como de muchos planteamientos académicos, y han sido duramente
criticados por autores como Abu Khalil (1997), Massad (2002), Malanansan o Warner.

Para estos autores, la dicotomia homo/heterosexual es propia de un modo de concebir la sexua-
lidad muy concreto, occidental, y puede estar sesgando los marcos epistemolédgicos desde los
cuales, tanto académicos como medios de comunicacién o activistas abordan la cuestién de
la homosexualidad en el mundo isldamico, y por extension, al tratar de analizar las migraciones
sexuales. Demasiado a menudo, seglin Massad, se incorpora subrepticiamente una narrativa
de progreso y modernizacion, en funcién de la cual la actual situacion en los paises de mayoria
musulmana constituirian un ejemplo de atraso, de represion de una identidad homosexual cuya
existencia se da por descontada. De hecho, nuestros entrevistados, como inmediatamente
analizaremos, confirman este enunciado. Ello supone ignorar las continuas relaciones seculares
entre el occidente cristiano y el oriente musulman, de forma tal, que se dan por desarrollos
propios e intrinsecos a unas supuestas esencias culturales lo que no son mas que respuestas
y transacciones entre dos bloques nada homogéneos entre los que se han dado histéricamente
relaciones marcadas por la explotaciéon colonial. Por ejemplo, se sefiala que si las relaciones
homosexuales han comenzado a ser objeto de prohibiciones y castigos, ello se relaciona con
una respuesta de mayor rigidez en el campo de la moralidad sexual a la imagen promovida
por los viajeros y estudiosos occidentales de un Oriente caracterizado por la laxitud sexual, el
hedonismo y la concupiscencia, que se mostraria en una extensién supuestamente inusitada
de las relaciones homosexuales (Abu Khalil, 1997). De hecho, es solo en el siglo XIX que las
relaciones sexuales entre hombres comenzaron a ser objeto de persecucion y castigo en la
mayoria de las sociedades musulmanas, contraviniendo un tépico ampliamente extendido en
Occidente. Asimismo, el recrudecimiento de estas medidas punitivas en los Ultimos afos esta-
ria relacionado con el auge del islamismo integrista, que a su vez no puede ser entendido fuera
del marco de las relaciones postcoloniales de explotacién que imperan entre las sociedades
occidentales y musulmanas.

La identidad sexual de nuestros entrevistados interfecta y se encuentra profundamente influida
por discursos acerca de la sexualidad y la identidad gay que han adquirido una dimensién trans-
nacional, con fuerza inusitada especialmente a partir de los anos 90 del siglo anterior. Es en este
contexto en el que tratamos de comprender las construcciones identitarias de nuestros entrevis-
tados a partir de sus propios relatos.

En este sentido, los sujetos de mayor edad rememoran un momento en sus vidas, en torno a
la adolescencia, en el que, a diferencia de sus companeros de edad, el deseo y las practicas
sexuales entre varones no encajaban enteramente en un modelo de sexualidad masculina
penetrativa: encontrar placer en la penetracion, en algunos casos legitima —con mujeres-, en
otros, menos legitima, pero socialmente aceptada en contextos no publicos —con otros hom-
bres, jovenes o los pares durante la adolescencia. Nuestros entrevistados encontraban placer
en el sexo con hombres, o se sentian atraidos por los hombres mas alla de lo esperado por el
modelo normativo.

“...no me acuerdo de lo que era, sentia adoracién por cierto tipo de hombres. No era
sblo una cosa de decir, es guapo 0 me... mas, y muchas cosas mas eroticas o sexuales
0 cosas asi. Y te das cuenta de que no es cosa de un tio hetero” (Hasan)

Como se ha visto en el anterior apartado, no necesariamente tuvieron sus primeras experiencias
sexuales en sus paises de origen. En otras ocasiones refieren que sus primeras experiencias
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sexuales fueron en la adolescencia y con el grupo de pares, en contextos no marcados, como
homosexuales dentro de los modos de categorizacion de sus culturas de origen. Mas frecuente-
mente sin embargo, fueron con adultos.

“...tenia un amigo y me decia “vamos a pintar chicas desnudas’. Y yo digo vale, vamos
a pintar chicas desnudas, pintdbamos y yo siempre mirando a él, yo pintaba las chicas,
pero no me interesaban las chicas, me interesaba él. Y él se lo mont6é con un chico,
éramos cinco en la habitacion, lo mont6 alli con un chico, le dijo “te pago cinco libras
y tl vas a montar con éste’, como estabamos chicos, chicos alli en la habitacion pues
nosotros, jajaja, nosotros tres. Las locuras que hacen los nifos, eso a 1os nueve anos o
por ahi” (Karim)

El ‘problema’ que representaba esta percepcion de ‘ser diferentes’ fue en algunos casos, simple-
mente pospuesto. Se trata de los tres entrevistados -Nasser, Ibrahim y Hasan- que llegaron a Es-
pafna para completar sus estudios, sin haber tenido experiencias sexuales en sus paises de origen
y que después han conocido una carrera migratoria exitosa en términos laborales y sociales.

“...que yo aqui (en Madrid) estuve desde los veintiséis anos, cuatro afios hasta que se
me arreglaron las cosas y dije, bueno pues ahora después de tener los papeles vy tal,
porque tuve un problema de papeles y todo eso [...] ni lo pensaba y después cuando
tuve un trabajo, una casa de alquiler, claro en ese momento, una tarjeta de residencia
para poder ser legal aqui en Espafa, entonces ya es el momento de saber qué es lo que
quiero hacer con mi vida sexual” (Nasser)

En el caso de Samira, nuestra entrevistada transexual femenina, si habia tenido relaciones sexua-
les con hombres pero no puede empezar a entenderse a si misma ni a poner un nombre a lo que
le ocurre hasta después de seis afos de estar en Espana.

“Cuando estaba trabajando en Barcelona empecé a organizar y pensar un viaje a Anda-
lucia, al sur de Espana para cambiar mi sexo. Mi objetivo era ahorrar dinero para poder
cambiar de sexo. Cuando tuve asumido irme y hacer la operacion para cambiar el sexo,
yo ya tenia claro en mi cabeza que todos los problemas durante toda mi vida, mis pro-
blemas psicoldgicos se iban a ir” (Samira)

En estos casos, la decision de emigrar no se une en el discurso a una experiencia traumatica
relacionada con una practica sexual en la que ni siquiera se habifan iniciado, o0 a una necesidad
de libertad para dar expresién a una sexualidad que no se habia manifestado, si hemos de creer
a nuestros entrevistados.

“Siempre me ha gustado salir a estudiar fuera, independiente de mi condicién sexual,
porque si no te das cuenta de ello, le das mas importancia, cuando uno ya se hace
mas consciente de su sexualidad porque al principio solo queria salir fuera a estudiar”
(Hasan)

Lo que si tienen claro son las alternativas que se les abren si se quedan.
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“Yo pensaba que eso tarde o temprano pasaba y me acabaré casando. De hecho, cuan-
do estuve en la facultad, tuve novia, vamos nunca llegamos a hacer nada pero pensaba
que un dia me casaria” (Ibrahim)

En estos casos, la salida del pais de origen no se relaciona en el relato con un momento crucial
y definitorio de decisién de emigrar, sino que méas bien parece que las cosas vinieron rodadas
de determinada manera, sin que de manera deliberada e intencional los sujetos se propusieran
cambiar de pais y de destino por razén de su orientacion sexual.

“No, lo de venirme ha sido de hecho una suerte, porque yo terminé la carrera como el
primero de la escuela, y ahi a los tres primeros les dan becas...” (Ibrahim)

En otros casos, por el contrario, los sujetos si refieren que existi6 un momento concreto en el
gue tomaron la decision de emigrar, y ademas lo relacionan explicitamente con la bldsqueda de
ambitos de mayor libertad sexual. Son los casos de Ali, Tarik, Salim, Mustafa y Karim.

Este ambito se concreta en Europa, mas que en Espafa, significativamente. Es un referente que
carece aln de experiencia, un significante que no se asocia con una experiencia vivida.

“Pero lo que yo queria era ir a Europa. Porque tenia, como veo siempre los canales eu-
ropeos, los canales de Alemania, Bretana, Francia o sea... Es como un mundo que viene
a mi destino. Me gustaria ser como la gente que viven en este mundo. Libertad, libre,
gente como el carifio, el amor o sea. Es como parecido a mi destino que puedo vivir en
estos paises” (Salim)

En estos casos, los sujetos refieren haber mantenido un contacto a menudo intenso con los dis-
cursos occidentales acerca de la sexualidad, a través de canales de televisién de paises europeos
y/o de EEUU (los canales de television espafoles en Marruecos son accesibles desde hace afos,
y que en otros paises son accesibles via satélite). Mustafa, vive desde nifio en un entorno cosmo-
polita y abierto de la clase alta egipcia, Karim ha vivido buena parte de su vida en EEUU. Otros
canales importantisimos parecen haber sido Internet y el contacto con el turismo.

“tenia un amigo también era homosexual y nos contamos entre los dos lo que hay. Y
cuando vemos por ejemplo, nos vamos a Internet, informacion y todo sabemos que hay
ahi por homosexual. Ahi tenfa catorce o quince anos” (Salim)

Internet es un elemento de comunicacion muy importante para muchos de los entrevistados, bien
como forma de conocimiento de la realidad de la homosexualidad en otros paises, como vemos
en el caso de Salim, o utilizado para contactar con otros hombres como vemos en el caso de
Sudki y Mustafa en sus propios paises. También se relata en otros casos como forma de contacto
aqui en Espana. Los contactos de Internet a su vez, son muestras de los cambios producidos en
los propios paises arabes, por ejemplo, cuando se habla de que ya hay paginas de contacto sélo
para marroquies.

“Pero hoy por hoy es diferente, hoy en realidad hay mas [...] entonces la gente a través
de Internet pues comunica de una forma mas cémoda, fiable y mas segura. Te metes en
Gaydar porque eres gay si no, no te metes. Si es verdad que en otros lados los tienen
controlados la policia pero bueno el caso de Marruecos no es asi” (Hasan)
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También es un medio para percibir el racismo y la xenofobia, como comenta Mustafa cuando
dice su nombre en las salas de contacto. Y también es una forma de persecucién de los derechos
humanos, como vemos también en el caso de este Ultimo.

“Empiezan a cerrar los sitios donde hay gais, empiezan a arrestar gente que se encuen-
tra en bares o discotecas, poner muchos policias en Internet con perfiles falsos para
atrapar gente...” (Mustafa)

Por otro lado, en el caso de Samira, ella también necesita emigrar para vivir de otra manera, aun-
que no sepa exactamente qué le ocurre ni qué es lo que busca o espera lejos de su pais. Aunque
no nombra directamente la sexualidad como causa principal de esta necesidad de salir fuera de
su entorno, si habla de que sabe que le “entenderan” mejor:

“Yo sabia que Dios me iba a bendecir con una apertura en mi vida, con una salida a
mejorar mi vida. Yo pensaba, asumia que fuera de Egipto la gente me iba a entender
mejor” (Samira)

Cuando la decision de emigrar se liga explicitamente a la condicion sexual y al conocimiento
de modalidades de identificacion alternativas, estan igualmente presentes —salvo en el caso de
Tarik, cuya familia desconoce su condicion de homosexual y seropositivo- situaciones de inten-
sa violencia y/o momentos cargados de un fuerte dramatismo, relacionados con la orientacién
sexual: Salim refiere que un companero de escuela se suicidd y que él mismo fue duramente
castigado; Mustafa, como se ha visto, es chantajeado y encarcelado; Karim encuentra una res-
puesta muy negativa cuando revela a su familia su orientacién sexual, tratando de recabar su
apoyo. Ali es quiza el que mas se extienda en este tipo de consideraciones: no puede olvidarse de
que su amaneramiento le privaba de la posibilidad de utilizar estratégicamente la posibilidad de
tener practicas con otros hombres de manera privada y discreta. Samira habla continuamente de
esos “ataques eléctricos” que la acompanaran toda su vida hasta que decide a asimilarse como
mujer transexual.

Los sujetos que hemos entrevistado viven en un mundo globalizado. Ello se manifiesta de formas
diversas en funcion de la edad de cada uno de ellos, en un contexto de rapidas transformaciones
en las tecnologias de la comunicacion, que permiten una cada vez mas intensa circulacion de for-
mas de comprender y vivir la sexualidad. En ninglin caso han dejado de ser interpelados por los
discursos transnacionales de la identidad homosexual. La respuesta sin embargo fue diferente.
Algunos decidieron emigrar a causa de ello, otros pospusieron de forma méas o menos conscien-
tes el inicio de las relaciones sexuales con hombres. La cuestién como se ve es compleja, y se
compagina mal con una visién que divida el mundo en blogues no relacionados.

A la hora de comprender las diferentes dimensiones del proceso migratorio de nuestros entre-
vistados hemos recurrido al concepto de migracion sexual (Cant, 1999; Carrillo, 2004; Parker,
1997). Con este término se hace referencia a la migracion inter- o transnacional que es motivada,
de forma total o parcial, por la sexualidad de los que emigran, incluyendo motivaciones conectadas
con los deseos y placeres sexuales, relaciones amorosas con parejas extranjeras, la exploracion
de nuevas definiciones de la identidad sexual, la necesidad de poner distancia de experiencias de
discriminacién o opresion debidas a la diferencia sexual, o la busqueda de mayor igualdad y de
derechos sexuales. Encontramos el concepto Gtil a condicién de —como resultara evidente por la
argumentacion anterior- no tomar las motivaciones como espontaneamente surgidas del interior
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de los individuos. Antes bien, estas motivaciones, como muestran los entrevistados, surgen en
contextos complejos que incluyen claramente otros discursos, que apelan al sujeto a identificarse
desde diversas y contradictorias posiciones, que tienen algunas una larga tradicién y otras un
origen foraneo, pero que se han constituido todas ellas en un elemento de sus propias culturas,
si las pensamos mas en términos de procesos fluidos que de esencias inmutables.

1.2. Las redes y su ambiguo papel

Las redes familiares han sido senaladas repetidamente en los modelos tedricos sobre la migra-
cién como un elemento fundamental para comprender la decisién de emigrar, el propio proceso
de desplazamiento y la institucionalizacién de los flujos migratorios. En principio, el disponer de
redes, especialmente las familiares -aunque no sélo- en el pais de destino, puede suponer un
refuerzo importante a la decision de emigrar. Estas redes proporcionarian a los emigrantes pros-
pectivos y/o recién llegados un ambito de acogida en la nueva sociedad, asi como informacion
crucial acerca del mercado de trabajo, oportunidades laborales, marco legal y juridico, etc. En
general, el papel jugado por las redes y el capital social es tomado en un sentido positivo, es
decir, facilitador cuando menos, si no posibilitador de las migraciones internacionales (Massey et
al., 1993; Sackmann, Peters y Faist, 2003; Haug, 2000). Ahora bien, como argumenta Cantl
(2001, 2002), cuando tratamos de poner en primer plano el aspecto sexualizado de la migracion,
la familia puede jugar un papel mucho mas complejo y ambiguo.

En principio, la familia puede jugar un papel fundamental tanto en la decisién de emigrar como en
la facilitacion del traslado como finalmente en la fase de asentamiento en el pais de acogida. En
cualquiera de estos momentos del proceso migratorio encontramos entre nuestros entrevistados
algunos casos para los que, en efecto, la familia jugd un papel muy importante de facilitacion.

Pero para Karim, Ali y Salim, lejos de ser un facilitador, lo cierto es que sus redes familiares, que
en ambos casos incluian parientes que ya habian emigrado, constituyeron un motivo de peso
para emigrar, pero en un sentido negativo: la motivacién para abandonar la sociedad de origen
fue no ayudar a la familia, sino mas bien alejarse de ella. Como se recordara, estos entrevistados
decidieron emigrar con el objetivo, precisamente, de poner distancia respecto de sus familias.
Distancia que es al mismo tiempo moral y espacial:

“...muy dificil por mi madre, muy dificil, hasta que me satura. Siente un choque ¢no?
[...] Ella piensa que ella lo ha hecho por su culpa, que es su culpa, porque ella me llevé
a EE.UU. y en EE.UU. que la libertad, derechos, tienen ustedes no sé qué y ya perdid
el control [...] Tenemos una relacion muy dificil. Me pas6 una cosa aqui, me rompi la
mufeca y entonces mi madre no me llamé y esto me hizo mucho dolor y me hizo mas
fuerte yo mismo. A partir de ahora no me importa, porque he luchado mucho por lo que
tengo, he dejado EE.UU. para tener mi libertad” (Karim)

“Mi padre es muy fuerte... que la cabeza es muy duro, saber que es antiguo y muy reli-
gioso. Lo que queria era salir de Siria no queria vivir ahi, y dije a mi padre que no quiero
vivir en Siria y quiero salir [...] y mi padre no queria y me pega todos los dias que no te
voy a dejar que te vayas. Yo nada, que voy a salir” (Salim)

“...yo soy el que habla, yo no puedo callar, por eso no me quieren en el pueblo mio, por-
que a lo mejor algln dia me van a cortar la cabeza, porque he empezado yo hablando
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de cosas serias muy serias, cosas para nosotros, para los derechos gais, no puede estar
la cosa escondida toda la vida” (Ali)

A lo largo del proceso de desplazamiento y en el desempefio en la sociedad de destino, las redes
vuelven a jugar un papel ambivalente. En algunos casos, las redes familiares son un locus de ex-
plotacién y abuso, no sélo por motivos de orientacién sexual sino laboral y econémica. Ali trabaja
sélo a cambio de la manutencion y el alojamiento con el marido de su hermana; su otro hermano,
también residente en Espafa, le echa de su casa de un modo expeditivo. No es de extrafar que
Ali haya generado una distancia afectiva considerable respecto de sus parientes, y que para él la
experiencia migratoria sea basicamente solitaria:

“Cuando me muera me van a enterrar a mi solo, no a mi hermano conmigo para que
me haga compania, ¢éme entiendes? Hemos salido de la misma tripa pero cada uno ha
salido solo. Mi hermano, iqué me va a dar mi hermano?, lo Unico que me puede dar
es carifo, como un hermano, una amiga o lo que sea, pero mas carifo, que sienta que
tengo un hermano, ay, pues mira me voy donde mi hermano. Eso nunca con este tio,
¢{me entiendes? Siempre prefiero irme a otra parte o a desahogarme con gente asi, mejor
que con un familiar, éme entiendes?” (Ali)

De manera similar, los parientes de Salim, con los que trabajé un tiempo, se negaron a retribuir
su trabajo, y los de Yusef se quedaban con el dinero que le enviaba su familia al principio de su
estancia en Madrid.

Finalmente, para todos los entrevistados sin excepcién, la familia es una institucién que ejerce
un fuerte control social hacia la conformidad con roles de género dominantes, que implican, no
solo una determinada configuracién del deseo sexual, sino que también lo orienta en el sentido
de subordinarlo y ponerlo al servicio de las necesidades de reproduccion social de la familia. La
respuesta mas frecuente a la demanda de apoyo mas o menos explicita por parte de la familia
parece ser el silencio, una negativa a reconocer lo que es evidente, la relegacion de las practicas
sexuales a un ambito de invisibilidad.

Ello da lugar a que todos los entrevistados hayan generado lo que podriamos denominar dobles
redes: por un lado, las que se refieren a la familia y los contactos de ésta; por otro, las relacio-
nes que se han ido generando en el contexto espanol, en torno a las relaciones sexuales con
otros hombres, por cierto siempre espafnoles. Estas redes son paralelas, es decir, aunque en
casos puntuales las familias puedan conocer de la existencia de algunos de los integrantes de
las redes gais espafolas —por ejemplo, parejas-, en ningln caso han sido presentadas como gais
y ni mucho menos como personas con las que el entrevistado mantiene una relacion mas alla
de la amistad. Las redes gais pueden ser el &mbito en el que entrevistados como Salim, Hasan,
Ibrahim, Nasser, Karim y Mustafa buscan y/o encuentran reconocimiento y afecto en tanto que
homosexuales. Desde luego no son incompatibles con sus estrategias sociales y econdémicas
individuales: Nasser, por ejemplo, ha comprado una casa con una expareja con la que actual-
mente convive, y el status socioeconémico y cultural de las personas con las que ha mantenido
relaciones mas duraderas no parece serle indiferente, buscando consciente o inconscientemente
personas que se le asemejen en términos sociales. Salim es muy similar en este sentido, y tam-
bién ha obtenido favores entre sus contactos espafoles que, segln relata, tienen como Unica mo-
tivacién la solidaridad. En otros casos, como en los de Tarik, Ali y Yusef, no excluyen en algunos
momentos y en relacién con alguno de sus integrantes, procesos de dependencia, especialmente
cuando la insercion en el mercado laboral se realiza en forma precaria.
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En relacion con las redes familiares en Espafia, podemos tratar de generalizar y trazar dos recorri-
dos bien diferenciados: el primero implica un distanciamiento mas o menos amplio con respecto
a ellas, correlativo a la consecucion de su independencia/autonomia en términos econémicos
— situacion legal regularizada, trabajos estables, con cierta proyeccién de futuro y adecuadamen-
te remunerados-, y la configuracién de una red paralela de contactos hechos en Espana, bien sea
con compatriotas o con espanoles, en este Ultimo caso mayoritariamente gais, amigos y conoci-
dos del ambiente y/o parejas. Se trata de los casos de Mustafa, Ibrahim, Hasan, Salim y Nasser:
los entrevistados mas jovenes y los que han tenido un proceso migratorio méas suave y exitoso.

“Ahora estoy mas relajado en ese sentido, de decir, bueno, tu tienes tu mundo porque
yo ya sé como se viven las cosas aqui. Entonces yo respeto su forma de ser, su opinion
sobre los homosexuales o lo que sea, pero yo vivo mi vida” (Nasser)

Esta coincidencia de factores econdmicos y posibilidad de conformar una red paralela gay no se
les escapa a los propios entrevistados:

“El hecho de estar solo, si ha tenido importancia, porque al final has hecho poco a
poco... has hecho lo que tl quieras, no has tenido que dar explicaciones a nadie. Eso
también esta bien” (Ibrahim)

La coexistencia de dos esferas de relacion enteramente auténomas se corresponde con una
concepcién de las relaciones de parentesco en la que las obligaciones mutuas se construyen en
términos de lazos afectivos y psicoldgicos mas que en términos econémicos o laborales.

El segundo, mas frecuente, supone un uso intermitente de estas redes, con entradas y salidas por
temporadas, en algunas ocasiones debido a problemas con algin familiar, en otras por iniciar la
convivencia con una pareja o companero de piso. La relacion es también selectiva, es decir, los
entrevistados han ido aprendiendo a distinguir entre sus parientes a aquéllos que pueden prestar-
les cierto apoyo aln conociendo o intuyendo sus preferencias sexuales (que, como se recordara,
implica también al rol social en la familia: el hombre que prefiere las relaciones con otros hom-
bres es también un disidente para la familia). Esta situacién se conecta estrechamente con una
insercién precaria en el mercado laboral espanol, con trabajos esporadicos e inestables y con una
situacion legal irregular. En la medida en que como regla, sus familiares no saben nada de su vida
sexual, y que se mantiene la necesidad de hacer recurso de sus redes familiares en momentos de
paro o falta de ingresos, esta segunda modalidad puede ser calificada de estratégica. La depen-
dencia intermitente de las redes se hace compatible con el mantenimiento de una vida propia con
frecuentes contactos con el ambiente gay. La convivencia con la familia posibilita, pero también
complica extraordinariamente la vida a los entrevistados y recorta severamente su autonomia.
Estan en esta situacion Samir, Yusef, Tarik y Ali, y de hecho algunos de los entrevistados referidos
anteriormente mientras no tuvieron una situacién econémica, laboral y residencial estable.

Samir mantiene una relacion que podriamos calificar de estratégica con su familia y en general
con sus compatriotas en Espafa: parecen haber satisfecho algunas de las demandas que tipica-
mente se asocian a las redes en el contexto del pais de acogida, incluidas las laborales y, segln
subraya, afectivas y de identificacion. Sus trabajos, temporales y no cualificados, no le reportan
la seguridad material necesaria para establecerse enteramente por su cuenta. Por otra parte,
dada esta precariedad de su situacién laboral, el contar con esta red a la que recurre en casos
de necesidad es también la garantia de que podra continuar con la vida que desea mantener:
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frecuentes cambios de localidad, parejas y amigos gais espanoles. Consecuentemente, su actitud
hacia sus familiares en Espana es ambigua:

“...hasta cierto punto, eso [disponer de parientes] es una ayuda pero tampoco tienes
nada de estar viviendo, porque estar viviendo con tu familia mas o menos, estas bien,
estas en tu entorno y esas cosas, pero hay unas limitaciones, a lo mejor no todo el
mundo pero tU te pones a ti mismo unas limitaciones, no estas siempre, hay cosas que
no puedes hacer. Y mas si es tu familia, ientiendes? Tampoco vas a hacer nada, sélo lo
normal. Y eso, dia a dia cuesta” (Samir)

En el presente, comparte piso con compatriotas, que no saben nada de sus practicas sexuales.
En parte aprecia el refugio que éstos le ofrecen frente a una sociedad que percibe como en tér-
minos generales racista, en parte establece también una cierta distancia:

“...no entiendo muchisimas veces con ellos, ni ellos se entienden conmigo. Pero me sien-
to mejor cuando estoy con ellos que cuando digamos cuando me siento lejos [...] Tampo-
co hago ninguna cosa para hacer hincapié en que ellos se metan ni se dejen de meter,
¢{me entiendes? He respetado a la gente, y ellos también me han respetado” (Samir)

Esta presencia de redes no enteramente impermeables, entre las que los sujetos circulan es-
tratégicamente, se corresponde, a diferencia de lo que se sefald en el caso anterior, con una
concepcién de las relaciones de parentesco en términos de obligaciones afectivas pero también
econdmicas, en las que circulan tanto sentimientos como objetos de valor mas material (favores,
informacioén, ayuda econémica, etc.)

“A mi me afecta mucho porque soy el mas chiquito de la casa y ver a mi padre mayor.
Mis hermanos se han aprovechado mucho de ellos, los mayores, ime entiendes?, pero
yo. Y mi madre ya ni te lo cuento, cuando lo pienso yo, me duele hasta el alma, te lo
juro, una pena muy grande. A ver, qué vamos a hacer, ha tocado asi, nadie puede cam-
biarlo, y nadie ha resultado como quiera” (Ali)

“Mi hermano no queria que yo viniera para Europa [...] me da dinero, me da todo para
que yo quedara en Tanez. Mi hermana también y mis hermanos otros. Porque como yo
soy el méas joven todo el mundo me da de todo: regalos, dinero, todo para mi [...] vente
para aqui... para estudiar, para terminar tu carrera de derecho” (Tarik)

En el caso de Samira hay una distancia total con los familiares, el hecho de que ella haya decidi-
do empezar su proceso transexualizador hace que el ocultamiento ante la familia sea imposible, y
por lo tanto la via de la doble vida se hace imposible, esto la diferencia de los otros entrevistados
ya que no hay la posibilidad de visibilizar e invisibilizar segln le convenga en distintos ambitos.
Ademas, en su caso, tampoco hay vias de socializacién paralelas, lo que representa estar en una
situacién de soledad y aislamiento.

1.3. Reconstruyendo redes: Trayectoria en el ambiente

En general, existen amplias diferencias en cuanto al éxito del proyecto migratorio en funcién del
capital social y cultural que se traiga o que se pueda conformar en Espana. No cabe duda de que
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una mayor familiaridad con los modos y normas espanolas, parecen depender de un mayor nivel
educativo y el manejo de los referentes culturales apropiados, es decir, valorados en el contexto
espanol —referentes que pueden ser transnacionales, y entonces disponibles para al menos aque-
llos sujetos procedentes de clases sociales mas altas y cosmopolitas. El capital educativo puede
haber sido adquirido en parte en el sistema educativo espanol y en Espafa, en cuyo caso sera
obviamente homologable, tanto méas cuanto mas alto nos situemos en la escala escolar.

Con la expresion referentes culturales queremos hacer referencia al capital cultural en el sentido
que Bourdieu (1988; Bourdieu y Passeron, 1981) da a la expresion: elementos de variada indole
(desde el dominio de vocabulario a la familiaridad con ciertas manifestaciones culturales, pasan-
do por la belleza fisica o la procedencia nacional) que son jerarquizados por una valoracién social
diferencial y que son adscritos (como la ‘raza’) o adquiridos a lo largo del proceso socializador y
puestos en juego por los actores sociales en contextos determinados. Aclaremos que todos los
actores sociales poseen un determinado capital cultural, y que en si mismos ninguno de los ele-
mentos que lo componen tienen un valor salvo en referencia al contexto social en el que se ponen
en juego, de manera tal que es posible que nuestros entrevistados posean un capital cultural del
maximo valor en sus contextos sociales de origen, y que sin embargo carezca en absoluto de valor
en los contextos de la sociedad de acogida en los que se desenvuelven.

Refiriéndonos en concreto a la relacién de los entrevistados con el colectivo homosexual en Espa-
fha, hemos encontrado de utilidad aplicar al analisis el concepto de capital sexual, que desarrolla-
mos en otras investigaciones'®, que no seria otra cosa que el conjunto de elementos que, dentro
del capital cultural, tienen mayor relevancia para comprender las trayectorias de los sujetos en
el ambiente madrileno: definiciones del atractivo sexual, modelo de relacién sociosexual, signi-
ficados y representaciones asociados a la sexualidad e identidad gais. En este sentido, algunas
formas de concebir y poner en juego concepciones acerca del atractivo, la relacion y la identidad
son mejor valorados que otros, que pueden ser directamente estigmatizantes. Es un error comdn
a ciertos discursos activistas la construccién ideoldgica de una comunidad gay homogénea o
igualitaria, cuando la realidad se parece mas a un campo de luchas en el que las definiciones
legitimas del capital sexual son disputadas, impuestas y circuladas por un sector hegemdnico
frente a otros.

Partiendo de este marco, podemos distinguir dos modelos de integracion en el ambiente en fun-
cion del capital cultural manejado por los sujetos entrevistados y de la modalidad de su adquisi-
cién. Por un lado, un conjunto de sujetos (Tarik, Yusef y Ali) que han establecido formas de socia-
bilidad que no pasan por Chueca, y que ademas son muy semejantes a las que mantenian en sus
paises de origen, donde han sufrido un proceso de enculturacion relativamente prolongado en los
usos sexuales predominantes en sus sociedades de origen. Como senalabamos anteriormente, su
trayectoria migratoria hasta el momento ha representado para ellos un descenso social, especial-
mente claro en los casos de Tarik y Ali, que eran licenciados en derecho, y miembros de familias
relevantes de clase alta ambos, mientras que en Espafa estdn en una situaciéon sociolaboral
sumamente precaria —precariedad agravada en el caso de Tarik por su condicién de seropositivo.
Yusef, procedente de una familia acomodada, ha pasado por una serie de circunstancias espe-
cialmente adversas en su estancia en Espana, como se recordara, que han dado como resultado
hasta el momento unas condiciones de existencia caracterizadas por su precariedad y por la
necesidad imperiosa de mantener lazos de dependencia con su red familiar.

16. Villaamil, Fermando. La transformacién de la identidad gay en Espana. Ed. Catarata. Madrid. 2004
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Aunque el caso de Yusef no se adapte totalmente a este perfil ya que él ha trabajado en algunos
bares de ambiente. Vemos que él racializa sus deseos, de forma tal que afirma no gustarle ‘su
raza’. Quiza por ello, quiza por verglienza, por verse desde la mirada de un compatriota en el rol
del maricén, con el que declara no haberse sentido a gusto hasta hace muy poco, quiza porque
es muy consciente del estereotipo espanol respecto de los magrebies en el ambiente como cha-
peros, ni siquiera le gusta juntarse con compatriotas, aln cuando la finalidad de la relacién no
sea sexual. Incluso en Marruecos no tuvo relaciones sexuales mas que con europeos, y relata
haber erotizado las representaciones masculinas que veia en los canales de televisién espafoles.
Rechazaba el afeminamiento, y en el mismo orden de cosas, la posibilidad de relaciones de ca-
racter afectivo con otros hombres.

“Yo era un cabroén, pero cabrén. Pero no pegaba, ni atracaba, no, yo era un cabrén
especialmente, si viene alguien a hablar conmigo siempre le echaba la bronca [...] Por
ejemplo estoy en un bar normal y tomo una Coca-Cola y veo a alguien que me esta
mirando, pues salto en la cara suya, digo: {qué miras, quieres algo?” (Yusef)

Ha tenido lo que considera parejas en Espafa, personas con las que ha mantenido una relacion
a lo largo de afnos, pero con las que una dimension afectiva estaba excluida, predominando mas
bien un modo de relacién fuertemente objetivante e instrumental, notoriamente masculinista, que
no sélo no conforma vinculo con la persona de que se trate mas alla del intercambio sexual, sino
que tampoco genera identidad, es decir: se resiste a ser interpelado por el discurso dominante
en torno a la sexualidad en nuestra sociedad, segln el cual unas practicas determinadas inevita-
blemente van aparejadas a una determinada forma de ser. Yusef no desea ser ‘un maricon’, sino
‘un hombre™’.

“...antes era yo, no creia en el amor, me decia mi ex, por ejemplo: “ay, estoy enamorado’
y le decia yo: “bah, esas son cosas de television, eso que estd “Alejandra” y todas esas
series”” (Yusef)

En su modelo de pareja, ademas, no se excluye un cierto componente de abuso, ni la posibilidad
de mantener oculta la dimension sexual de la relacién, aln cuando le ha presentado a su familia,
y él ha conocido a la de su pareja.

“cuando esta preparado nos vamos a su pueblo en Extremadrua, pero claro llegamos
alli, yo me quedo en su casa y él estd dando vueltas porque no quiere que me vean con
él, por su familia” (Yusef)

Sélo recientemente comienza a sentirse mas a gusto con las interpelaciones del discurso
(homo)sexual predominante en Espana, que poco a poco comienza a incorporar a raiz de una
relacién que considera especialmente satisfactoria. Significativamente, habla de estos cambios

17. Aqui como en otras ocasiones, no podemos dar por descontado que los entrevistados atribuyan a algunos con-
ceptos clave sentidos idénticos a los que tienen habitualmente en el contexto espafiol, alin cuando la palabra sea la
misma: hombre, homosexual, pareja, a menudo estéan encubriendo bajo su familiaridad sentidos bastante distintos a
los que al interlocutor de origen espafiol le son conocidos. Hemos de reconocer que esta ha sido una dificultad cons-
tante que hemos confrontado tanto como entrevistadores como analistas. Sospechamos que también ha supuesto
dificultades para los propios sujetos, en la medida en que podemos hipotetizar que se de el caso de cortocircuitos
de sentido —malentendidos- con sus interlocutores espafioles, que no son en Ultima instancia méas que un descono-
cimiento de los codigos.
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recientes en términos de ensefanza recibida: de alguna manera, parece reconocer que ‘se apren-
de a’ ser gay. De hecho, esta nueva percepcion de si mismo, de experimentar el deseo y de pro-
yectarlo y proyectarse hacia otros hombres esta determinando todo su discurso, constituyendo el
punto de vista y la perspectiva desde la que reinterpreta su pasado.

“Ahora si me mira [un hombre, con fines sexuales], pues digo que se quede mirando, no
le digo nada y vive. No sé porqué, puede ser que la vida te ensefia poco a poco, o puede
ser, no has tenido contacto con la gente que te ensena” (Yusef)

Tarik, por su parte, comienza a tener relaciones con hombres a la edad de trece anos, y no emigra
hasta los veintisiete. Su capital sexual es eminentemente tunecino: en su pais tuvo sus primeras
relaciones, algunas de ellas duraderas. Estas relaciones excluian una identificacion como gay, y
eran subordinadas a la necesidad de discrecién y de cumplimiento con las obligaciones sociales
correspondientes a los hombres:

“El era muy celoso. Cada uno su vida porque no podemos vivir juntos porque alli no es
como aqui. Aqui parejas pueden alquilar un piso y vivir juntos y todo y él era el mayor de sus
hermanos y [...] tenia que ayudar a su mama y a su familia. Su padre esta muerto” (Tarik)

En cierto modo, al llegar a Espafna perpetia el mismo modelo de relaciéon que ha incorporado
en su pais de origen como adecuado. Se relaciona con hombres, a menudo mayores que él, en
lo que a primera vista parece un compromiso limitado, pero que nos parece mas bien un arreglo
adecuado para ambas partes. Son hombres que no desean mantener una relacion afectiva de
forma abierta, bien porque llevan sus practicas sexuales de forma tan oculta como el propio Tarik
o bien porque tienen una pareja estable. Tarik insiste en que no hay un intercambio monetario
efectivo, pero los pequenos o grandes favores que incluyen a veces desembolso de dinero (invi-
taciones, pequenos regalos, viajes) no estan excluidos. Se trata de relaciones con un elemento
de dependencia.

“.Mi pareja, yo he vuelto con él ahora. Pero él me quiere mucho. El esta con otro se-
for pero me quiere a mi. El tiene amor para mi. Y yo para mi el amor “premier fois”, la
primera vez nada mas, ese es el amor de verdad [...] El es jugador de ftbol y también
trabaja en informatica y gestion [...1 Y él me compra regalos, invitacion para ir a Tlnez
y yo voy. Y jugamos al futbol juntos” (Tarik)

De esta manera, su concepcién de las relaciones sexuales entre hombres no se fundamenta en
valores masculinistas, o al menos no al modo que vimos en Yusef. De hecho, adopta una actitud
de dejarse proteger por hombres que le gusta que sean masculinos, mientras que por su parte
ofrece atencién, sensibilidad y cuidados, valores eminentemente femeninos y diametralmente
opuestos a los de Yusef.

Tarik reconoce que le ha costado salir adelante. Ha tenido multitud de trabajos esporadicos, y
en la actualidad trabaja en el ambiente de prostitucion de lujo en torno a Capitan Haya. Ni en
el trabajo ni con su familia ni con la mayoria de sus amigos ha sacado a la luz sus preferencias
sexuales. Aunque precarias y en ocasiones abusivas, necesita de estas redes para subsistir, como
referiamos anteriormente. En parte entonces, parece que ha continuado con las estrategias de
relacion que ha incorporado en su pais, pero ello es posible en el contexto espafiol porque ha
encontrado espanoles con los que coincide en las demandas de anonimato y limitada involucra-
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cion y compromiso. La situacion de dependencia de sus redes familiares en la que se encuentra
tampoco da mucho margen de movimiento: no puede llevar una vida demasiado notoriamente
gay, necesita pasar desapercibido en este sentido. La imagen que tiene del ambiente es muy
negativa, se siente alienado de ciertos modos de relacion sociosexual propios del ambiente, como
los que se dan en saunas y clubs de sexo, que no conoce en profundidad. Ello no es de extranar:
es claro que una valoracion de este tipo de practicas requiere una cierta familiaridad con ellas,
un proceso de socializacion en valores que no son normativos fuera del ambiente. En sus condi-
ciones de vida, tal proceso de socializacion secundaria resulta francamente dificil.

“G. (local de Chueca) es por ejemplo otro mundo, otra mentalidad de la homosexualidad,
otra cosa porque la gente sabe dénde se va. No como nifios que no saben lo que hacen
y no hay gente tonta: mira mi espalda, mira mi culo, mira mi coleta, mira mi gimnasio y
yo me cuido y me todo esto y me como la otra [...] iJoder que tonteria! ¢Entiendes? Alli
habia gente mayor, gente muy maja, todo el mundo baila” (Tarik)

Tarik no ha realizado tal socializacién secundaria, pero ha encontrado las condiciones en nuestro
pais para integrarse en lo que podriamos considerar un circuito paralelo de relaciones discretas
y frecuentemente de larga duracién con parejas espanolas que no sélo aceptan, sino que espe-
ran involucramiento limitado. Ello no quiere decir, entiéndase bien, que no sean perfectamente
viables, y que Tarik, como él mismo afirma, no obtenga de ellas un reconocimiento y afecto
satisfactorios.

Ali, por su parte, relata haber sido siempre muy ‘afeminado’. Emigra a la edad de veintidés anos,
cuando la situacion en su barrio y con su familia, que lejos de aceptar su afeminamiento lo consi-
deran un escandalo y una desgracia no sélo para él mismo, sino también para toda la familia. En
Marruecos, donde ha nacido, ha mantenido relaciones con hombres ‘machos’, lo que connota al
parecer que mantienen relaciones sexuales con hombres afeminados (y pasivos) como el propio
Ali, sin por ello comprometer su identidad de género masculina ni las obligaciones asociadas al
rol social masculino. Como los otros dos entrevistados que glosamos, encuentra en Espana las
condiciones para continuar este tipo de relaciones:

“Porgue no son chicos gais [...] Son chicos normales. Hay otro morito también. Uno vino
de Canadéa aqui a vivir, y no ha tenido amigos ni nada, y nos hemos conocido aqui; el
otro, vecino mio: que (me dice) "me gusta tus andares, que me gusta como hablas, que
me gusta no sé qué” hasta que nada ha llegado el momento; otro chico se llama David,
que le gustan las drogas, no las drogas, vamos..., chocolate..., fumar y porros, y sube a
mi habitacién a fumar marihuana o chocolate, y de tanto verme ahi en mi habitacion,
muy femenino, pues me busca, me toca y asi” (Ali)

Ha conocido Chueca en solitario, sin que le acompane nadie. Las formas de relacién andnimas pro-
pias de un sector del ambiente le resultan repugnantes, y busca ante todo mantener una relacion,
siéndole las relaciones sexuales inmediatas, sin cortejo y sin compromiso enteramente ajenas.

Los tres manejan concepciones de la sexualidad gay enteramente incompatibles con las propias
del discurso predominante. Hemos visto ya las resistencias que ha opuesto Yusef a identificarse
como homosexual, como relata incluso haber reaccionado de forma violenta a una interpelacién
no deseada. También, como Tarik, habla de verglienza ante la mera presencia de compatriotas
en contextos homosexuales:
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“Y si hay algiin homosexual que te llama: iay que guapo!, pues no saltes en la cara
suya, sino dices: “igracias, adiés!’. Entonces yo antes me daba mucho corte cuando me
llamaba alguien: “iqué guapo eres!’, digo: “pues el guapo seras td, vete a la mierda’
¢entiendes? Pues yo salto asi. Ahora no, ahora digo: “gracias, hasta luego”™ (Yusef)

“Pero yo mismo tengo que cuidar porque aqui por ejemplo te vas por Chueca, te vas
por zona del ambiente gay y también no solamente con mis amigos los espafoles o
europeos, también tengo que vivir otra vida con mis amigos los arabes que estan aqui
en Europa” (Tarik)

Ali y Tarik mantienen representaciones acerca de las relaciones sexuales entre hombres que son
enteramente incompatibles con las del discurso gay dominante:

“Porque a mi madre le he explicado yo muy bien, porque no es una enfermedad ni nada,
porque igual que hay mucha gente que nace coja, gente que no ve, gente que nace mon-
gola, pues también esto tienes que tomarlo asi” (Ali)

En referencia a los sujetos que se han integrado en lo que podrfamos considerar el sector hege-
monico del ambiente madrilefio, presentan una relacion con el capital cultural y especificamente
sexual muy diferente, ademas de trayectorias migratorias mas exitosas en términos laborales y
econdmicos, que les han permitido, como vimos, constituir una red de relaciones gais en paralelo
pero al margen de sus relaciones familiares. Sus referentes culturales son en parte, trasnaciona-
les, en parte adquiridos en el sistema educativo espanol. Ademas, es preciso indicar que la pose-
sion de este capital cultural por asi decirlo homologable, parece correlacionar muy directamente
con la facilidad para integrarse en el mercado laboral espanol en posiciones no marginales, en
general, aunque en este punto deseemos concentrarnos en la relacién que los entrevistados han
logrado con los homosexuales espanoles, elemento central de lo que hemos venido llamando
migracion sexual.

Veiamos anteriormente que algunos entrevistados han dispuesto de la posibilidad de continuar
con sus estudios en el sistema educativo espanol, bien sea mediante becas o gracias a su propio
sacrificio, compaginando trabajo y estudios. También en este contexto parece claro que, como
en el caso del capital educativo, buena parte de su capital sexual se ha conformado en entornos
en el que la construccion de la sexualidad predominante es el modelo de identidad y comunidad
gay: como vimos mas arriba, Hasan, Nasser y lbrahim no tuvieron relaciones sexuales previas
a su llegada a Espafna; ademas de que vivieron un tiempo relativamente prolongado en Madrid
antes de comenzar a tener contactos de cualquier tipo con gais madrilefios. Todo ello implica que
comienzan a tejer una red de relaciones gais cuando se dan las condiciones de autonomia que
antes sefaldbamos como posibilitadoras del mantenimiento de esferas de relacion enteramente
separadas y paralelas: disponer de permiso de residencia y trabajo y una educacién que les ha
permitido acceder a un puesto de trabajo estable. Por su parte, tanto Mustafa como Karim se
han enculturado en entornos gais muy influidos por el modelo gay internacional (Altman, 2000),
bien por haber vivido un tiempo prolongado en los Estados Unidos, bien por pertenecer a la clase
alta cosmopolita de su pais.

Hasan, Nasser y |brahim relatan, como vimos, unos inicios en el ambiente que son muy simi-
lares a los de los entrevistados que describimos anteriormente. Ibrahim como Tarik comienza
su trayectoria en el ambiente en el G., un local frecuentado por gente mayor y fuera del circuito
de Chueca. Nasser tiene unos primeros contactos anénimos, pero en seguida conoce a un
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chico de su edad, con amplia experiencia en el ambiente, que poco a poco le va mostrando.
Hasan tiene un primer contacto con un espafol con el que tuvo una relacion prolongada. Ni él
ni Ibrahim parecen desear ser demasiado explicitos en torno a la naturaleza de esta primera
relaciéon. Por lo que dejan entrever, la primera relacion que describen tiene todos los visos de
haber sido muy similar a las que relata Tarik, pero obsérvese en qué términos tan distintos la
describe Ibrahim:

“No sé (si se puede llamar a esa relacion ‘pareja’), porque tampoco, no sé, es la primera
persona que te habla, que no sabes si te gusta o no te gusta, no sabes, no estas muy
convencido de lo que estas haciendo. Y luego encima es una persona bastante mentiro-
sa, vamos, me ha ensefiado lo que es el mundo perfectamente, he aprendido lo que es
el mundo gay” (lbrahim)

De esta relacion Ibrahim si consiguié mantener el grupo de amigos que originalmente le habia
presentado su pareja, y de mano de este grupo fue conociendo otros lugares y aprendiendo a
familiarizarse con los usos y codigos del ambiente madrilefio.

“...que es uno de [mis amigos], le gustan mucho las saunas, le gustan mucho también
los sitios de cruissing, entonces me llevé a ver lo de Casa de Campo y a las saunas, la
sauna de aqui que esta en la calle Norte. Lo que pasa que a mi las saunas como que me
daban mucho corte, al principio no me gustaba mucho [...] ahora ya he perdido toda la
vergiienza del mundo, con lo cual, si, lo que pasa que tampoco soy muy de sauna, voy
pero [...] cuando conoci el mundo gay ya me gusto salir, porque ya experimentas lo que
ligar, lo que es eso” (Ibrahim)

La iniciacion en el ambiente fue en los tres casos gradual y de la mano de personas muy cono-
cedoras de éste. Describen ademas un proceso de profunda transformacion personal, que incide
en cdmo se conciben a si mismos como personas sexuadas y a la posibilidad /plausibilidad de las
relaciones sexuales y sobre todo afectivas con otros hombres.

Sus opiniones acerca del ambiente es a partir de una experiencia prolongada, de insider, y en
este sentido no se distingue de las que hemos recogido en otras investigaciones de personas de
su edad que vivieron la explosion de la ‘comunidad gay’, de Chueca.

“Y parte de todo eso yo creo que yo he llegado a Chueca en el boom de los cuartos
oscuros, y ahora estamos en el boom de los sitios asi de gente musculada, de gente
gue se cuida bastante entre comillas el cuerpo, digo entre comillas porque el cuidado es
solamente exterior. Y luego pasé por la etapa de los afters, luego se acaboé los afters, y
estamos ahora en otra época” (Ibrahim)

Como —en realidad— muchos espafoles que se han iniciado en el ambiente, estos entrevistados
han pasado por un proceso que implica mucho mas que el mero conocer y/o frecuentar los lo-
cales, actividades, etc. Implica también experimentar a partir del propio cuerpo, incorporar las
normas y codigos explicitos e implicitos que son dominantes en él y finalmente pero no menos
importante, establecer redes de relacién con otros gais —no debe olvidarse que también en Espa-
fa las relaciones homosexuales estan estigmatizadas, por lo que el manejo del estigma requiere
un proceso de socializaciéon secundaria que va mucho mas alla de unos meros actos fisicos, como
se argumentd tedricamente en el inicio de este informe-.
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Como se ve, resultaria demasiado sencillo, y no haria justicia a nuestro material, ver la cuestién
de la reconfiguracién de la identidad social en el proceso de migracion sexual desde el punto de
vista exclusivo de la insercién en el ambiente gay o de incorporacion de una identidad gay. Ello
presupondria que el colectivo homosexual espanol es uniforme, cuando en realidad no lo es en
absoluto. Ni Chueca es la Unica meta posible, ni la identidad gay hegemdnica es compartida
uniformemente por quienes la frecuentan, mucho menos por todos aquellos que mantienen prac-
ticas sexuales con otros hombres, sean o no espanoles.

Si en general el éxito de una trayectoria migratoria es algo profundamente relativo, que depende
de las iméagenes y representaciones que el inmigrante se haya forjado, en el caso que nos ocupa
esto resulta especialmente claro. Al menos tres de nuestros entrevistados se han incorporado a
redes de relacidon homosexuales que no pasan o pasan marginalmente por las instituciones del
ambiente, y han reinterpretado lo que significa ser gay desde una posicién excéntrica a los dis-
cursos gais dominantes. Solo los proyectos de Hasan, Ibrahim y Nasser pasan claramente por la
comunidad gay madrilefa. En los restantes casos, la variable tiempo de estancia en Madrid es
relevante: Sudki, Samir y Salim son recién llegados a Madrid, con lo que es demasiado pronto
para establecer conclusiones.

2. Reconstruyendo identidades

2.1. La religion

Los sujetos entrevistados, en su calidad de migrantes, han debido forjar su subjetividad desde
la mediacién entre interpelaciones de diversa naturaleza: en tanto hombres que tienen sexo con
hombres, todavia en su pais, han debido mediar entre representaciones acerca de las relaciones
sexuales entre hombres que son hegemonicas y otras que circulan de modo méas o menos legiti-
mado, alin incompletas y en parte idealizadas; en Espana, entre discursos contradictorios acerca
de la identidad gay y otros que promueven la homofobia, ademas de un discurso dominante acer-
ca de la sexualidad &rabe que a menudo repiten, rebaten o afirman alin cuando no se correspon-
da enteramente con su experiencia (ver el caso, en este sentido paradigmatico, de Sudki). Pero
ademas deben confrontar, ya en la sociedad de acogida, otros discursos que se refieren a ellos,
altamente cargados de conflictividad politica y en buena medida también muy contradictorios:
los discursos racistas que construyen el ‘moro’ como el otro racial por antonomasia, y los de la
inmigracion, construida por el discurso politico y mediatico como “problema” en el que los ma-
grebies —especialmente marroquies- y los procedentes de Oriente préximo figuran como colectivo
mas saliente y peligroso (delincuentes y a partir del 11 M, terroristas) en las representaciones
de sentido comin'®. Estos discursos racistas tienen una traduccion especifica en el ambiente: la
categorizacién del conjunto de los arabes como ‘chaperos’, hombres que ejercen la prostitucion
con otros hombres.

“Quiero decir que todavia hay ese topico de los marroquies chaperos, por eso he venido
a esta entrevista, por este tipo de topicos que la verdad me gustaria que fueran desapa-
reciendo” (Sudki)

18. Los inmigrantes marroquies son sisteméaticamente situados en las encuestas como el colectivo racial (racializado)
que mas rechazo despierta después de los gitanos, el peor considerado y el que en mayor medida esta asociado al
fendmeno de la inmigracion en general (Martin Mufioz et al., 2003)
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Entre estos diferentes discursos los entrevistados, en tanto agentes activos, establecen complejas
estrategias discursivas de mediacion entre interpelaciones a menudo contradictorias, de modos a
veces altamente creativos. Nos centraremos en este y en el siguiente apartado en estas estrate-
gias discursivas en torno a tres dimensiones fundamentales de los senalados discursos: el papel
de la religion y la religiosidad, el racismo o la relacién con la categoria de moro, y la homofobia,
o la relacién con la categoria de “maricén” o gay. Conviene no olvidar que las estrategias discur-
sivas que referimos se enmarcan en procesos sociales concretos tal como son experimentados
por los sujetos, de manera que las diferencias en torno al proceso migratorio y de relacién con
los homosexuales madrilefios siguen siendo relevantes para comprender determinadas actitudes
diferenciales.

De nuevo encontramos en torno a la reconstruccion subjetiva de la identidad religiosa posicio-
nes relativamente bien diferenciadas: un primer posicionamiento ha reelaborado su religiosidad
en funcion de estrategias identitarias que tienen eminentemente sentido desde su condicion de
inmigrantes en Espafa, en un sentido més individualista y desde sus propias necesidades. La
religion se convierte en un discurso de segundo orden, un elemento de la tradicion que emplean
para forjar su identidad y combatir el estigma de la discriminacién racial y cultural. Estos en-
trevistados dialogan tanto con el discurso religioso musulman como con el estereotipo espanol
sobre lo musulman, mediado ademas por su incorporacién de discursos gais. En un segundo
posicionamiento, la cuestién siempre compleja de hacer compatibles la profesion de la religion
islamica y una identidad homosexual se resuelve a través de la negacién de la fe, negacién que
sin embargo, se refiere méas a practicas religiosas que a lo que forma de ver el mundo tiene la
religion, que continda marcando fuertemente los discursos. Estos entrevistados dialogan mucho
mas con el discurso islamico que con el gay, y dialogan, por asi decirlo, desde dentro, con sus
argumentos y en el horizonte de discurso que marca.

En este sentido, para algunos entrevistados la religion ocupa un papel muy importante en el
modo en que imaginan y hacen vivible su triple condicién de musulmanes, inmigrantes y homo-
sexuales. Karim sitla la cuestion de la apelacién mdltiple en una perspectiva que nos resulta
especialmente clarificadora. Profundizando en sus referentes identitarios, distingue tres elemen-
tos: arabe, musulman y homosexual, poniéndolos en relacion, no sin notas de conflicto y contra-
dictoriedad:

“hay algo de mi que es mucho mas... arabe, que homosexual y arabe son cosas distintas.
Pero hay algo de mi que no puedo [...] porque para mi el hombre arabe es un poco mas
macho que el hombre occidental en general, es como el... asi machito, y esto me gusta...
[...] Al musulméan no sé si lo veo como muy aparte del mundo arabe, éno?... el mundo
arabe es un mundo mas serio mas, como dirfa... mas cadtico, el mundo musulméan para
mi es mas tranquilo, en su propia capsula, la idea de fe que hay que hacer bien a los
demas, es que para mi son cosas distintas, yo estoy dispuesto a perder mi este arabe, no
importa, pero el musulman no, porque es como la mayor parte para mi” (Karim)

Ser homosexual y arabe no parecen en principio compatibles, sin embargo son mediados por
el deseo: Si bien como &rabe no es posible ser homosexual (recordemos que ha pasado buena
parte de su vida en Estados Unidos), no deja de darle un lugar en su modo de estar en el mundo.
Parece como si hubiese reconciliado estos aspectos incompatibles a través de su atracciéon por
hombres ‘machitos’, lo que reconoce como algo muy ‘arabe’. La religidon ocupa en este discurso
un papel de vinculo afectivo, intimo, pero no la versién oficial del Islam, sino su propia lectura
de ella y en funcién de sus propias necesidades como sujeto, individuo desvinculado en términos
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econdémicos de su familia y que percibe que depende basicamente de si mismo para asegurar su
subsistencia. Su version de la religion musulmana se asemeja sorprendentemente al ascetismo
protestante que describié Weber, en una revision en términos individualistas y laicizantes de los
valores del Islam que es comun a otros religiosos.

“El objetivo no es ser perfecto, pero siempre hay espacio para perfeccionarse, siempre
hay espacio para ser mas religioso, eso no significa renunciar a la mente... significa
practicar mas, ayudar mas, ayudar a los pobres, a ti, cosas mas... adoracién, adoracion,
no so6lo adorar sino hacer bien a los demas, trabajar por los demas, trabajar tu voluntad,
eso es adoracion en el Islam” (Karim)

En un sentido muy similar se manifiestan otros entrevistados:

“Yo, para mi religién es algo, es eleccidon mas que obligacion. No creo que si soy gay es
algo que haya elegido yo, porque yo soy asi, he nacido asi” (Mustafa)

“Yo soy musulman pero no practico la religion, ni rezo, he leido mucho el Coran pero no
practico, estoy fuera. Ni debo ni creo, ni creo, no hablo nada mal, o sea, no entro ahi.
Estoy fuera porque sé que si mi cuerpo lo pide lo hago. [...] Pero lo que Dios dice es
pecado, no lo tienes que hacer, pues no lo hago” (Salim)

Incluso Samira aunque sea la Unica persona de religion no musulmana de los participantes, tiene
un discurso similar:

“A mi me encanta la palabra de Jesucristo. Pero mas que eso no. Me gusta la filosofia
de Jesucristo, pero nada mas que eso” (Samira)

Para Sudki, que como se recordara llegé en la adolescencia a Espana, la dimensién afectiva de la
religion, su capacidad de convertirse en elemento identitario, juega un papel importante, siempre
dentro de un modelo de relacién con lo arabe/musulman mas imaginario que experiencial.

“no rezo todos los dias, vivo aqui, no me siento extrafo, no me siento un extranjero olvi-
dado ni nada, me siento dentro de la sociedad pero se quedan ahi mis raices islamicas
y arabes y marroquies y africanas” (Sudki)

Muchos entrevistados sefalan una contradiccion entre los valores de solidaridad, amor y com-
pasion que perciben en el Islam tal como se reflejan en el Coran, y lo que perciben como una
lectura violenta del mismo por parte del mundo arabe especialmente:

“...el Coran es muy bonito para mi porque lo he leido mucho, tiene muchas palabras
de pasion, tiene muchas palabras de paz, es muy bonito. Pero lo que no entiendo, los
musulmanes no practican lo que esta dentro del Coran. Lo hacen todo al contrario...”
(Salim)

“Yo creo en Dios porque ya de pequefio te han metido en la cabeza que Dios existe, que
esta por encima de todo y que uno tiene que ir haciendo el bien para en una futura vida,
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digamos, después de la muerte, consigas tener el premio de lo que es el ir a... digamos,
de ir a un mejor destino, ¢no? Con el tiempo, con la vida, con el... no sé, he ido creyen-
do, creo, no he querido perder la fe en la religion, pero he perdido la fe en las personas
que van... digamos, como apostoles de esa religion” (Ibrahim)

Otros entrevistados, sin embargo, mantienen una relaciéon con la religién bastante distinta. De
alguna forma, los entrevistados cuyos discursos han sido glosados hasta el momento han refun-
cionalizado sus creencias y practicas religiosas desde una posicion social en la que éstas ya no
tienen un papel predominante, porque su vida se desenvuelve en contextos en los que la religion
ya no es el inico modo de ver el mundo en el que se integran. Han desarrollado un cierto bicul-
turalismo, una capacidad de moverse entre dos mundos de referencias y experiencias muy distin-
tos, con una cierta naturalidad, como veiamos al hablar de las redes. Ello se colige de los relatos
de estos entrevistados de forma practica —por ejemplo, Ibrahim observa el ramadan porque ‘se
lo pide su madre’, por no mentirla—.

Ali, Tarik y Yusef se relacionan de forma muy diferente con lo musulman. Para empezar, exponen
discursos mucho menos elaborados acerca de estas cuestiones. Para ellos, la falta de practica
es signo y sefal de su distanciamiento del mundo en el que crecieron y con el que, segln se
recordara, continlan manteniendo relaciones de dependencia en la figura de sus familiares, con
los que deben mantener el contacto como salvaguardia frente a la miseria en casos de apuro.

Sin embargo, como hemos ido viendo, en su concepcién de la sexualidad, de las relaciones fa-
miliares, de las relaciones afectivas o sexuales, mantienen discursos mucho més alejados de los
discursos dominantes en Espafa que otros entrevistados. Si bien no podemos afirmar que repro-
duzcan sin mas unas representaciones y actitudes de raiz islamica, si es obvio que mantienen
un vinculo mucho mas estrecho con las que son predominantes en sus paises de origen. Todo
parece indicar que, aunque no se exprese de forma explicita, la religion, no tanto como conjunto
de practicas e instituciones, sino como sistema cultural o Weltanschauung continta firmemente
presente en sus practicas.

2.2. Inmigrante, moro, maricéon

Existe entre la totalidad de nuestros entrevistados una clara percepcién de que se han visto
sometidos a tratos desiguales en Espana por su procedencia étnica (su ‘raza’), su condicién de
inmigrantes y de homosexuales. Existen diferencias en la elaboracion y articulacién de sus dis-
cursos, que siguen —como no puede sorprender— las lineas de la educacion formal, y desde luego
se dan matices en cuanto al énfasis dado a determinados aspectos frente a otros, especialmente
en lo relativo a la relevancia que para algunos tiene las dificultades de reconocimiento del status
social. Existen, asimismo, algunos matices en cuanto a las estrategias adoptadas para, por asi
decirlo, neutralizar el racismo y la homofobia con la que se han ido confrontando.

Existe una amplia consciencia de resultar victimas de un proceso de categorizacion, cuyo resultado
es una ausencia de percepcion por parte de la sociedad espanola de, para ellos, notorias diferencias
al seno del colectivo de inmigrantes del paises del Magreb o Oriente Proximo. Ademas, sefnalan
gue una minoria de musulmanes que ejercen la delincuencia son tomados por epitome del conjunto
del colectivo. En concreto, la imagen dominante es la del marroqui o ‘moro’, figura frente a la cual
establecen una distancia, un, por asi decirlo, cordén sanitario con el que tratan de resultar contami-
nados por una imagen cargada de sentidos altamente negativos de violencia y marginalidad.
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“Entonces por ejemplo ellos, los marroquies que estan aqui [...] por motivos econémi-
cos, no encuentran trabajo, entonces estan trabajando en drogas o prostitucion o lo que
sea. Entonces es una imagen mala... que no son todos los marroquies asi pero [...] estan
aqui por motivos econémicos y si no encuentran trabajo entonces buscan comida para
conseguir eso, porgue no quieren ir alli” (Mustafa)

Perciben —y los datos disponibles corroboran- la existencia de un estereotipo firmemente insta-
lado segln el cual a los ‘moros’ es preciso tratarlos con desconfianza, pues serian peligrosos y
violentos.

En la percepcién de nuestros entrevistados, estas actitudes violentamente racistas se manifiestan
también en los medios de comunicacion, agravadas por la incorporaciéon de nuevas percepciones
negativas tras el 11 M, de los musulmanes como islamistas radicales y terroristas

“Siempre he pensado que la imagen negativa que hay de nosotros en el mundo arabe o
el mundo musulman, todo lo que lleva esa etiqueta. Todo es negativo, ¢me entiendes?,
nunca si abres un periédico y ves un atentado, si ves el telediario nunca es algo positivo
del mundo arabe, del mundo musulman, si hay en Asia o el norte de Africa como sea,
sabes que la Unica imagen que se explota del mundo arabe es una imagen negativa,
que no tiene nada que ver con la realidad. Yo creo que eso influye en la gente, influye en
el trato que vas teniendo con la gente y el trato que tiene la gente hacia a ti, también”
(Samir)

Interesantemente, en algunos casos el establecer distancias frente a la imagen del marroqui se
introducen elementos de distincién también de clase, especialmente, claro esta, para los que
tienen un status socioeconémico mas alto (Mustafa). En estos casos, acentuar las diferencias
respecto del estereotipo parece implicar también un sefalamiento de las diferencias no sélo so-
ciopoliticas y culturales entre personas de nacionalidades distintas que quedan difuminadas en el
estereotipo, sino también del obstaculo que la condicion de inmigrante de un pais arabe supone
para el reconocimiento (status, en su sentido socioldgico clasico) que les corresponderia en fun-
cion de su background social, su profesion y su nivel de ingresos. Mustafa en parte reproduce
la categorizacion con el objetivo de marcar distancias, como vimos antes. Ibrahim antepone por
encima de todo su valia profesional y su formacién, y sin embargo afirma: “Si, pero por mucho
ingeniero, eres un negro, ¢me entiendes?”

“Tengo un puesto de trabajo que es el mejor puesto y a lo mejor gano un poco mas que
ellos y entonces eso no lo ven bien. No creo que sean racistas, sencillamente que como
eres extranjero no deberias estar donde estas. Entonces eso a mi me molesta hasta
cierto punto pero también me da mas fuerzas. Eso me lo he ganado yo, nadie me ha
regalado nada, y estoy donde estoy porque me lo he ganado yo” (Hasan)

Varios de los entrevistados (Karim, Ibrahim, Hasan, Sudki) utilizan de modo ambivalente el hecho
de poder ocultar su condicion de arabes por sus rasgos mas “europeos”. Si por una parte ello les
da la oportunidad de interactuar con espafoles sin que pese la presencia agobiante y profunda-
mente injusta del estigma racista, por otra no dejan de reconocer que ello es una forma de ocul-
tamiento, de “armarizacién”, casi una traicién a si mismos que pueden emplear estratégicamente
para evitar las consecuencias de la estereotipacién, pero que no deja de ser un arma de doble filo,
que evitan utilizar cuando tienen interés en mantener una relacion a mas largo plazo.
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“Bueno, ademas siempre porque soy un poquitin blanco, blanco entonces no se nota
bastante... cuando la gente me pregunta de dénde soy, yo digo que soy marroqui asi de
claro y hay mas de una vez que digo: soy moro. Y a la gente le hace gracia, mas a los
espanoles y se quedan asi, le chocan que diga yo moro” (Sudki)

La violencia ejercida por razon de la ‘raza’ y la de inmigrante se manifiesta en un caso ademas
de forma conjunta, indisociable, con la discriminacién por razén de orientaciéon sexual:

“Hay gente que te llama mora, moro de mierda, y encima maricona, mora y encima
maricona. Y yo: si, vale, venga. [...] Pero yo hago siempre a lo mio, y cuando llego por
la noche abro mi puerta y me meto, pero ya no se meten conmigo ni nada, después de
tantos anos ya me ven y me dicen: hola... ¢tienes un cigarro?” (Ali)

Para algunos, como Ali, no solo se trata de problemas con espanoles. Aln en Espana se siente
perseguido, no tanto por su orientacién sexual como por su notoria transgresién de las normas
y marcas de género.

“...hay muchos problemas aqui también, en el barrio, aqui que salgo un poquito mas
femenino con pantalén de campana y eso, y salgo [...] al cine y me dicen: “ya veras,
maricona, este culito te lo voy a pinchar” [...] Asi me lo dijo. Y todavia tengo yo miedo
de él, lo veo ahi parado al lado de una tienda y me da miedo” (Ali)

Samira, por su parte, comenta que siente que la miraban mal no sélo por ser transexual, ya que
fue a informarse a un servicio especializado en este tema en Andalucia donde todos los usuarios
lo son, sino por el hecho de que fuera también de origen arabe:

“A la gente le provoca curiosidad, le extrana que un egipcio baja a la zona de Sevilla para
cambiar de sexo, a los espanoles les extrafia. Senti que todos los espafoles estaban
contra mi por quererme cambiar de sexo” (Samira)

La percepcion de discriminacién en el ambiente y en el trabajo es especialmente clara. Quiza
porque sea los ambitos de mayor intensidad y continuidad de las relaciones, es también donde
identifican de forma espontanea ambitos y momentos en el que han resultado discriminados. En
referencia al &mbito laboral, y en cuanto a los mejor situados, ya hemos visto con Hasan y Ibrahim
cdémo el status de inmigrante puede suponer la necesidad de realizar un doble esfuerzo para de-
mostrar la valia profesional. Mustafa refiere también un trato desigual, en una situaciéon comdn a los
anteriores en la que las discriminaciones raciales y por la condicién de inmigrantes se superponen
indistinguiblemente. Pero también los entrevistados en peor situacién laboral y econémica perciben
claramente que el proceso migratorio les ha supuesto una clara merma de sus expectativas profe-
sionales (Tarik, como se recordara, es abogado aunque no haya ejercido, Ali peluguero), sefalando
asi a una mas que probable dualizacion del mercado laboral espafiol. Samira trabaja en el ejercito
en su pais, cuando llega a Espana establece su propio negocio que tiene que dejar para empezar
su proceso transexualizador en otra ciudad, cuando llega a Madrid tiene que trabajar en la limpieza
y ahora esta desempleada lo que hace que su status laboral sea todavia mas bajo.

En cuanto al rechazo que han sufrido en el ambiente, es predominante la percepcion de un estereo-
tipo especificamente gay segln el cual la mera condicién de musulman supondria el ejercicio de la

181

a0eJe OpUNW |9 Ud UQI0JESIW A [BNXaS Pepliuapl/UgioeIuaLio (00180[0100S 0Ipnisy



v

Estudio sociolégico: orientacion/identidad sexual y migarcién en el mundo &rabe

prostitucion. Un nimero considerable de entrevistados refieren directamente el haber recibido pro-
posiciones de caracter econémico a cambio de prestaciones sexuales. Otros insisten en que ellos
jamas han cobrado por tener sexo, en un rechazo de la prostitucion no requerido por los entrevista-
dores y que indudablemente supone una confirmacién a contrario de la vigencia del estereotipo.

“Nunca he sido chapero, nunca me he vendido por dinero, jamas lo he hecho. Me han
ofrecido muchisimo dinero pero nunca lo he aceptado. No lo hago, no lo haré, no me
gusta ser una mercancia de compra-venta. Nunca lo haré por ninglin motivo de momen-
to” (Nasser)

Otras veces se trata mas bien de la categorizacion de los arabes como delincuentes.

“Yo me acuerdo una vez en Canarias, en el sur de una de las islas hay un pub, habia
un pub, yo creo que de ambiente, y me acuerdo la primera vez que estuve viviendo ahi
en Tenerife Sur, abren el pub, es un sitio donde ti puedes tomar algo, tu puedes tener
relaciones sexuales, puedes conocer gente, ¢éme entiendes? y fui y yo empecé a conocer
un poco de gente. Y me acuerdo, una vez estaba y habia un chaval que me gustaba
mucho, yo le atraia a él y él me atraia a mi [...] pero después el camarero, después de
dos dias que yo acudia al mismo pub me dijo: "me ha preguntado tal fulanito si eres
conocido, si eres de fiar” [...] Y a mi me senté muy mal, encima que me fui con él a la
cama, si me hubieras dicho nunca me hubiera ido, por mucho calentén que tenga, por
mucho tiempo que lleve detras de esa persona, éme entiendes? no me hubiera ido con
él a la cama” (Samir)

Sudki, por ultimo, pone a jugar otra dimension del estereotipo, esta vez a su favor: los arabes
serian activos y sexualmente agresivos, algo que utiliza para conseguir relaciones sexuales.

“Bueno es mas lo contrario del racismo porque hay la fama de los marroquies y esas
cosas, entonces es mas, es mas a mi favor, a la hora de la competiciéon con otra per-
sona cuando digo que soy marroqui, hace venga tu. Igual que en el Chat cuando dices
marroqui ya salta la gente a... por un tubo...” (Sudki)

Llama la atencion sobremanera una cuestion que merece un comentario: los entrevistados en su
amplia mayoria no establecen relaciones de amistad ni de pareja con otros gais de sus paises de
origen, incluso hay un rechazo claro a conocer a otras personas homosexuales de su mismo pais
o de cualquier otro pais arabe como comenta Yusef. Sélo Karim y Hasan plantean la necesidad de
conocer a otros hombres arabes y gais que vivan en Espafa y con los que se puedan identificar.
Como se ve en las historias de vida, esto les resulta muy dificil ya que sienten rechazo de los
demas cuando lo intentan.

“Y no sé que pasa con los arabes pero no quieren conocerse entre ellos. Pero no me
refiero a gente comdn, bueno a gente comln también pero a la gente gay. Es como si
hubiera un prejuicio. Como un miedo, es que no sé, no sé lo que es. Y me extrana, me
molesta un poco [...] por homosexual, por lo que sea, por su condicién sexual...” (Ha-
san)
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Propuestas de actuacion

Los temas relacionados con prevencion, salud y VIH mas concretamente, han sido menciona-
dos en los relatos pero no se han tratado en las conclusiones, ya que nos parecia un material lo
suficientemente importante por si mismo como para analizarlo de una forma mas especializada.
No obstante si nos permitimos plantear posibles estrategias de futuro en las que este material
puede resultar dtil.

Este estudio puede ser clarificador a la hora de planificar estrategias preventivas sobre salud
sexual y especificamente en cuanto a la infeccion por ITS’s, ya que como hemos podido com-
probar, en algunos casos, pueden existir carencias informativas importantes en cuanto al conoci-
miento de las propias infecciones y sus vias de transmisién. Esto situaria a esta poblacion, junto
con otras, en una posible posicion de mayor vulnerabilidad ante estas enfermedades. Ademas,
desde el punto de vista cultural, como hemos visto, la concepcién de las relaciones entre hom-
bres y la identificacién con lo que serian practicas homosexuales o no varia de unas sociedades
a otras. Por tanto, es importante tener en cuenta estas consideraciones a la hora de disefar
programas preventivos en el area de la salud sexual para hombres que tienen sexo con hombres
y asi llegar a la mayor poblacién posible y mejorar su eficacia. Ya que si la persona no considera
que sus practicas sean de riesgo, no tendra la conducta preventiva adecuada. Segln los testimo-
nios de nuestros participantes, en muchas culturas se plantea en las relaciones sexuales entre
hombres una clara distincion entre el activo y el pasivo, y la identificacién del homosexual y por
lo tanto del que tiene practicas de riesgo so6lo con este Ultimo, creando una falsa sensacién de
invulnerabilidad en aquellos que toman el rol de activos.

Los mismos referentes culturales que hemos visto relacionados con el mundo arabe se pueden
extrapolar a otros paises con diferentes contextos sociales y culturales cuyos fendmenos migra-
torios tiene un gran peso en Espana.

También hay que tener en cuenta la denuncia que hacen algunos de nuestros entrevistados sobre
la situacion de las personas que son seropositivas respecto a la infeccion por VIH y que ya cono-
cen su seroestatus en sus paises respectivos. Estas personas muchas veces no reciben el trata-
miento farmacolédgico necesario, ademas de que su seroestatus puede conformar un claro factor
de exclusién y estigmatizacion que puede llevar a situaciones de aislamiento y riesgo social. Esto
muchas veces puede traducirse en una emigracion por razones de salud, o bien, ser un factor
mas a la hora de tomar esta decision. Por tanto, creemos que en aquellos dispositivos existentes
que puedan tratar a seropositivos que han emigrado por este motivo deberian tener en cuenta los
posibles condicionamientos culturales que hemos comentado anteriormente.

A su vez, creemos que se debe incorporar en los estudios sobre prevencion, salud, etc. en po-
blacion LGTB, las particularidades de todos los colectivos que la conforman -incluso los menos
visibles-, como pueden ser los estudiados en el presente documento.

Por otro lado, los resultados de este estudio nos parecen limitados, pero muy interesantes y
abren el camino a otras investigaciones, incluso etnograficas, que pudieran comparar los discur-
sos de las personas que han emigrado y que no. Tenemos que tener en cuenta que este proyecto
es totalmente pionero en nuestro pais, ya que los estudios sobre homosexualidad y migraciones
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son muy escasos y aln mas, si hablamos de un grupo de inmigrantes como los procedentes de
paises islamicos donde todavia se ven los temas de homosexualidad como totalmente ajenos.
Estas cuestiones estan totalmente inexploradas, incluso en la bibliografia anglosajona que es la
mas fructifera en la investigacion social, psicolégica y antropolégica en temas LGTB.

También abre un camino para que los colectivos especializados que intervienen en los distintos
campos que se han citado en el presente estudio como: los LGTB, de ayuda a los refugiados,
Derechos Humanos, de emigrantes en general, etc., puedan abrir politicas de actuaciones espe-
cificas.

En lo referente a los colectivos LGTB, éstos prestan cada vez una mayor atencién a los inmigran-
tes gais, lesbianas y transexuales ya que esta poblacion va teniendo una presencia creciente en
nuestra sociedad y sobre todo en las grandes ciudades. Las personas que conforman el universo
LGTB son cada vez mas diversas y los servicios, atenciones y actuaciones que éstas solicitan
requieren una mayor especializacion que hay que tener en cuenta a la hora de disenar estrategias
de intervencién. Estas personas vienen de otros paises con culturas, conceptos y vivencias de
su propia sexualidad que pueden ser en muchas ocasiones diferentes a los del lugar de destino,
y tienen que pasar también por una doble discriminacion: la de ser inmigrante y la de su propia
orientacion o identidad sexual; teniendo que establecer, como hemos visto, en los relatos del
presente estudio, dobles redes de comunicacion y socializacién, muchas veces, como se ha co-
mentado también, estas personas tropiezan con handicaps que superar en los ambitos donde se
intentan integrar, debido a prejuicios y falsas concepciones sobre ellos y su origen que se pueden
establecer en el propio ambiente. También hay que tener en cuenta que los factores de exclusién
cuando se solapan agravan el grado de discriminacion. Por esta razdn, creemos que es necesario
que los colectivos que hemos mencionado anteriormente tengan una base donde apoyarse a la
hora de elaborar nuevos programas de actuacion para los colectivos de inmigrantes y estudios
como el presente pueden servir como herramientas necesarias para esa elaboracion. Por eso nos
ha parecido importante centrarnos en una poblacién en concreto y con una problematica muy
diferenciada de la de las demas, ya que ver a los emigrantes como un colectivo uniforme sin ver
su diversidad puede llevar a no elaborar los programas de ayuda idéneos para ellos.

Desde aqui también queremos dejar patente la necesidad de la modificacion de la ley de asilo
para que incluya la homosexualidad y la transexualidad como posibles razones para la concep-
cion del status de asilo. Este tema se desarrolla de un modo mas amplio en el estudio juridico
que acompana al presente estudio socioldgico.
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Presentacion

En los Gltimos cinco afos, desde las entidades y servicios que atienden las necesidades y
problemas de la poblacion homosexual en la Comunidad de Madrid, se viene observando un au-
mento significativo de personas extranjeras que, en algunos casos, supera el cincuenta por ciento
del total de la poblacién atendida.

Este hecho ha llevado a reflexionar e incluso a replantearnos las actuaciones dirigidas al colectivo
homosexual y transexual basandose en dos premisas:

1 Existen unos movimientos migratorios con destino a la Comunidad de Madrid, con una
causa no meramente econémica, sino fundada en la vivencia de la propia orientacién
sexual y/o identidad de género y sus dificultades y la necesidad de un espacio de liber-
tad y respeto.

(1 Madrid se ha convertido en un centro receptor de poblacion migrante nacional e inter-
nacional que, en numerosas ocasiones, demanda atenciones y medidas especificas por
razén de su orientacion sexual y/o identidad de género y que presenta un perfil psicolé-
gico y de vida determinado por unas pautas sociales y culturales concretas.

A pesar de las transformaciones legales recientes que, en el marco legislativo han tenido lugar en
Espafia (que permiten el matrimonio entre personas del mismo sexo y la modificacion registral
del nombre y sexo de las personas transexuales), es un hecho patente y notorio que la igualdad
social aln no esta conseguida.

Es maés, los Ultimos datos demuestran que las agresiones fisicas por homofobia en la Comunidad
de Madrid han aumentado desde el afio 2005. Se constata que existe una homofobia mas or-
ganizada y estructurada que hace unos diez anos, en que las reivindicaciones legales y sociales
de homosexuales y transexuales eran menos visibles. También existe una poblacion homosexual
mas informada a través de unos medios de comunicacién que, desde distintos enfoques, abordan
la realidad homosexual y transexual, junto con un tejido asociativo que canaliza las demandas
individuales y colectivas.

Sin embargo, en un mundo cada vez mas globalizado, en el que se producen constantes y rele-
vantes cambios en diversos lugares del planeta, donde parece que las fronteras fisicas préactica-
mente han dejado de existir y los avances tecnoldgicos nos permiten un acercamiento casi inme-
diato a los continuos sucesos que se producen en cualquier lugar del mundo, los homosexuales y
transexuales, que viven con hostigamiento y persecucién en los ochenta y tres paises que, segln
denuncia Amnistia Internacional, castigan la homosexualidad, observan con determinacion la
posibilidad de encontrar espacios en los que vivir con libertad, sin miedo, sin presiones ni coac-
ciones tanto por parte de las Fuerzas y Cuerpos de Seguridad de sus respectivos estados como
de unas sociedades prejuiciosas e intolerantes.

El escritor catalan Terenci Moix decia que “los homosexuales no tenemos patria, nuestra Unica

patria es ser gais y lesbianas”. Cervantes, muchos siglos atras, afirmaba que “la patria no es
donde se nace sino donde se pace”.
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A través de los diversos medios de comunicacién, Espafna esta siendo conocida y reconocida
a nivel mundial, por homosexuales y transexuales, como un centro de referencia en el que, en
comparacion con sus estados nacionales, se les abre unas posibilidades de vivir la afectividad y
sexualidad propias dentro de unos niveles de seguridad y respeto mucho mas estables.

Los principales grupos de inmigrantes que, por razones de orientacion sexual e identidad de gé-
nero, han elegido Madrid como lugar de destino en los Ultimos cinco anos, proceden de paises
de Iberoamérica y de paises islamicos.

Es importante sefalar que muchas de estas personas ni siquiera se han planteado la inmigracion
como proyecto de vida antes de venir a Madrid. Tenian situaciones estables, puestos de trabajo,
relaciones familiares y de pareja consolidadas Por sus circunstancias, algunas de estas personas
se han visto obligadas de manera brusca, slbita e inmediata a abandonar sus respectivos paises.
Las amenazas y peligros que han vivido han hecho que vean su integridad y su vida gravemente
amenazada.

Estas situaciones les han obligado a venir a Espafa. Algunas de estas personas, adecuadamente
asesoradas, han logrado encontrar apoyos y empezar la tramitacion del procedimiento de solici-
tud de asilo.

La Ley de Asilo (5/1984, de 26 de marzo, reguladora del Derecho de Asilo y de la Condicién de
Refugiado, modificada por la Ley 9/1994 de 19 de mayo), actualmente en vigor en Espana, no
contempla la posibilidad, en sentido estricto, de que una persona que sufra persecucion, amena-
zas 'y riesgo para su vida por razén de su orientacion sexual y/o identidad de género puede serle
concedido el estatus de asilado.

No obstante, algunos solicitantes, en razon a la equiparacién de la condicion de homosexual y/o
transexual a grupo social determinado, han conseguido, tras la admisién a tramite y finalizado
el proceso, el muy anhelado estatus de asilo. S6lo un 4% de todos los solicitantes anuales lo
consiguen. Se trata de unos casos aislados, no mas de dos concesiones anuales en los cinco
ultimos anos, lo que pone de relieve la necesidad de que la actual Ley de Asilo se revise y por
tanto, se proceda a la modificacién de la misma con objeto de procurar el debido amparo a todos
aquellos que sufren persecucion, maltrato, amenaza y grave riesgo para sus vidas por razéon de
su orientacién sexual y/o identidad de género.

Se trata de una reivindicacién que no solamente demandan asociaciones de inmigrantes y so-
licitantes de asilo, sino también los colectivos de homosexuales y transexuales, pues, pese a
haberse anunciado la modificacién de la Ley de Asilo con la inclusién de la orientacién sexual e
identidad de género como causa especifica de concesion de asilo, hasta la fecha ésta no se ha
producido.

En el Foro Social Mundial de las Migraciones celebrado en Rivas el pasado 2006, tuvo lugar una
puesta en escena de esta problematica y de esta realidad, por parte de entidades que trabajan
con solicitantes de asilo, como es el caso de CEAR (Comisién Espafnola de Ayuda al Refugiado) y
de COGAM (Colectivo de Lesbianas, Gais, Transexuales y Bisexuales de Madrid), asi como parte
de un panel nacional e internacional de expertos. Todos coincidieron en la imperante necesidad de
modificar la legislacién vigente en materia de Asilo con objeto de dar la respuesta mas adecuada.

Entre las personas que, en los Ultimos afos, han solicitado asilo, se encuentran personas ho-
mosexuales y transexuales procedentes de paises islamicos. La mayoria, tras muchos meses de
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espera, obtiene un resultado que les deniega la solicitud y muchos de ellos, una negativa previa
a la admision a tramite.

En la Comunidad de Madrid en el ano 2007, conviven y coexisten, por tanto, personas homo-
sexuales y transexuales que han nacido en Madrid y viven su orientacion sexual y/o su identidad
de género con las particularidades propias de quien nace en una gran ciudad, donde el anonimato
y las posibilidades de diluir el rechazo y la discriminacién los diferencia de aquellas otras perso-
nas homosexuales y transexuales, procedentes de otras ciudades de Espana, que, por su tamano
y costumbres, la vivencia de su homosexualidad y transexualidad los ha forzado a trasladarse a
otras ciudades mas grandes, como es el caso de Madrid.

Junto a estos grupos de poblacion, nos encontramos con personas procedentes de muchos luga-
res del mundo. Principalmente, de dos: América Latina y paises islamicos.

Conviven con nosotros, son nuestros nuevos vecinos, comparten orientacién afectiva-sexual y/o
identidad de género con muchos de nosotros, pero no los conocemos del todo o escasamente,
a veces incluso los prejuzgamos o no tenemos toda la informacion necesaria para entender el
porqué de muchos de sus procesos vitales, que los ha traido hasta el espacio geogréafico que
comparten con nosotros.

Desde una postura que abogue por la integracién plena de todos sus ciudadanos con indepen-
dencia de su orientacién sexual, identidad de género, raza, sexo, nacionalidad y origen se hace
imprescindible un conocimiento mas profundo de realidades invisibles para muchos ciudada-
nos.

Por todo ello, es necesario dar a conocer la situacién de personas que condicionadas por su
orientacion sexual e identidad de género, asi como por su ambito sociopolitico y religioso que han
venido a vivir a Madrid. En este caso concreto, nos referimos a personas que vienen de paises
islamicos. Fundamentalmente, se trata de hombres, pues, por razones legales y sociales, las
mujeres de estos paises no disponen ni de la autonomia ni de las herramientas suficientes para
poder plantearse un cambio en su situacion personal. Vienen a un pais en el que la homosexua-
lidad no siempre ha sido tratada de la misma manera ni por la sociedad ni por las autoridades,
como se explica en la introduccion histérica.

Resulta fundamental, por tanto, dar a conocer cual es la realidad juridica de los cientos de mi-
les de personas homosexuales y transexuales que viven en paises islamicos, como funciona el
derecho que finalmente condiciona las respectivas sociedades y, por ende, el dia a dia de su
ciudadania.

Es necesario reflejar las violaciones de derechos humanos que muchas personas homosexuales
y transexuales sufren en diversos lugares del mundo islamico, el papel que estos desempefan y
su concepcién y valoracion actual. Para finalizar, no podemos olvidar el esfuerzo que activistas
y organismos internacionales estan desempefnando para conseguir unos acuerdos de minimos
en materia del respeto a la orientacién sexual e identidad de género en estos paises. Desde
importantes asociaciones que trabajan por el respeto y desarrollo de los Derechos Humanos,
se ha establecido un marco amplio de la persona en razon de su orientacion sexual e identidad
de género: Los principios de Yogyakarta, cuyo cumplimiento constituye un importante reto tanto
para el conjunto de la comunidad internacional como para los paises islamicos.
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Fvolucion historica

EI periodo isldamico en la Peninsula Ibérica establecié una civilizacion muy respetuosa con la
relaciones entre hombres a la luz de fuentes literarias encontradas y segln citan diversos histo-
riadores. Los musulmanes establecidos en la peninsula fueron muy tolerantes, seglin describe
Abdelwahab Bouhdiba en su obra Sexualidad en el Islam. Bouhdiba cita como, en Cérdoba
durante la época del Califato, existieron palacios y jardines en los que se vivia de manera muy
abierta la sexualidad (tanto entre personas del mismo y de diferente sexo). Otros autores, como
Colin Spencer, comentan que las relaciones entre hombres también se consideraba de forma
negativa e incluso con indiferencia.

Existe también un amplio repertorio de poesia homoeroética andalusi, recogida por autores como
Claudio Sanchez Albornoz en su obra De la Andalucia islamica a la de hoy y Emilio Garcia Go-
mez Poemas arabigoandaluces. Sanchez Albornoz recoge la historia de un mancebo que vivia en
Zaragoza y que se habia criado en casa del rey de la ciudad, Al-Mugtadir ben Hud, a quien le
dedico este poema:

«Oh Gacela, dime por Dios
Cuando te veré presa de mis redes
La vida se me pasa, y mi alma
Languidece, por no lograr tu amor

El mancebo respondid:

“Si es verdad que soy gacela, tu eres

El leén que quiere arrebatarme,

Y nunca me habia pasado por las mientes
El establecerme en tu selva”.

Se recoge un repertorio de poemas homoeréticos dedicados a hombres mas jovenes a los que se
alababa su belleza, sus rasgos fisicos y las sensaciones que provocaban en el amado. Estos poe-
mas destilan sensualidad, pasion y amor, por encima de los grupos sociales, entre dos hombres
sin ningln tipo de cortapisa. En la biblioteca de El Escorial, se encuentran los siguientes poemas
destacados: «El abandono del pudor y el primer bozo de la mejilla», el «Jardin del letrado» y «Las
delicias del hombre inteligente».

Otros autores, como Daniel Eisemberg, coinciden en senalar que este clima de tolerancia que
se vivia en Al-Andalus no se extendia a los reinos hispanicos cristianos. Eisemberg sostiene que
existi6 tal clima de tolerancia y de hedonismo que, en algin momento por parte de los activistas
homosexuales, se hara una reivindicacion de ese periodo de la historia. Tanto en la época del
Califato como en los reinos de Taifas la homosexualidad era ostensible en monarcas tales como
los reyes Abderraman lll y Abdalah de Granada.

Abdelwahab Bouhhdiba, refiriéndose a Cérdoba concretamente, decia: «Existian en los arrabales

de las ciudades, o en el campo cercano, lugares de paseos muy frecuentados, con tabernas y
aguaduchos al aire libre en las fincas. Estas tabernas eran lugares donde se servia el placer mul-
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tiforme sin verglienza y sin exclusividad. Cantadores, bailadores, jugadores, pero también jovenes
entregados al placer, alegres pederastas y lesbianas sin cuidado, ensenaron alli el arte de gozar a
una juventud a la cual el Islam habia librado de todo sentimiento de verglienza o culpa».

En relacion con esta cita histérica, es necesario tener en cuenta lo siguiente: la homosexualidad
como concepto no se establecid hasta el siglo XIX y el término pederastia hace referencia a las
relaciones entre hombres intergeneracionales, esto es, entre un hombre més adulto y un hombre
mas joven.

John Boswell, en su obra Cristianismo, tolerancia social y homosexualidad, sostiene que «Aunque
el Coran y los primeros escritos religiosos del Islam sostenian actitudes moderadamente negati-
vas respecto a la homosexualidad, la sociedad isldamica en general ignoraba estas desaprobacio-
nes y la mayoria de las culturas musulmanas trataron la homosexualidad con indiferencia, cuando
no con admiracion. La lengua arabe contiene un inmenso vocabulario de terminologia erética
gay, con docenas de palabras sélo para describir diferentes tipos de prostitucion masculina. En
la poesia arabe de amor es una convencién corriente el tono erético con el que un hombre se
dirige a otro; incluso los poemas escritos sobre o para mujeres emplean a menudo pronombres
masculinos y metaforas de belleza masculina; no es raro encontrar poesia dedicada a una mujer
en la que el objeto del afecto del poeta se elogia en términos tales como oscuro mostacho sobre
perlados dientes blancos o el primer vello aterciopelado sobre la damasquinada piel».

Boswell afirma que era comun todo tipo de relaciéon homosexual, desde la prostitucion al amor
idealizado. En aquella Espana de las tres culturas, los mozarabes no tenian posturas contrarias
hacia la vision de los musulmanes sobre las relaciones entre personas del mismo sexo, al punto
que sostiene que «grandes cantidades de cristianos vivian en ciudades espafolas conquistadas
por los musulmanes, y el contacto cultural entre musulmanes y cristianos era, en toda la penin-
sula, constante y cada vez mas permeable. La actitud cristiana ante las relaciones homosexuales,
era de esperar una cierta reaccion cristiana contra las costumbres musulmanas, pero las leyes
de las comunidades y de los reinos cristianos durante este periodo guardan asombroso silencio
acerca de la cuestion de la conducta homosexual cuando, sin embargo, legislaban detallada-
mente sobre otros aspectos de la sexualidad, tales como la bestialidad. En algunas regiones
los cristianos buscaron el martirio a fin de evitar toda contaminacion de la fe por la asimilacion
musulmana, pero ni siquiera las quejas cristianas mas hostiles acerca de la influencia musulmana
mencionan la sodomia. Por otra parte ciertas fuentes musulmanas critican al clero cristiano su
particular adiccién a esas practicas».

Las fuentes espafolas no sugieren que los cristianos pusieran limites a las relaciones fisicas con
musulmanes. Gran parte de la poesia erética gay mas popular esta escrita en un dialecto arabe
vulgar que contiene muchas palabras y expresiones de lengua romance, lo que sugiere que fue
compuesta en un entorno familiar a ésta, cuando no formado en parte por cristianos.

Este clima de respeto también alarmé de manera considerable a los reinos del norte de Europa,
al punto de que la vivencia y practica de las relaciones afectivas y sexuales entre varones fueron
exagerandose de manera ostensible (a pesar de ello, son conocidos los poemas latinos homoeroé-
ticos de Marbodeo, obispo de Rennes, asi como la homosexualidad practicada de forma mas o
menos abierta en zonas rurales, como es el caso de la aldea occitana de Montaillou). De hecho,
se pensaba que era algo contagioso. Claudio Sanchez Albornoz en la mencionada De la Andalucia
islamica a la de hoy afirmaba que «islamizada perdurablemente toda Espafna habria triunfado la
homosexualidad, tan practicada en la Espafia mora».
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Boswell, contrariamente, sostiene que «seria un error suponer que esta predileccién cultural por
el erotismo homosexual era consecuencia de la secularizacion o de la decadencia de la religion.
El Islam hispéanico se distinguié por su rigidez en cuestiones legales y morales, produjo notables
juristas y tedlogos y, en general, estaba regido por musulmanes a los que se consideraba fanati-
cos en el resto del mundo islamico. Las referencias imaginarias al amor homosexual eran moneda
corriente en los textos misticos isldmicos tanto en Espafia como fuera de ella. Muchos de los
autores de poesia erética gay de la Peninsula Ibérica eran maestros del Coran, lideres religiosos
0 jueces; casi todos escribieron versos religiosos a la vez que poesia amatoria».

Por otro lado, se consideraba que la castidad y la abstinencia sexual fueron el motor de la re-
poblacién de los reinos hispanicos cristianos, estableciéndose esta idea en época de Alfonso |l,
El Casto, de Ledn. Este periodo de tolerancia en Al-Andalus llegd a su fin con la entrada de los
almohades que eran considerados mucho mas puritanos. La lucha contra la homosexualidad de
los andalusies y cristianos se convirtié en algo fundamental, al punto de que Isabel La Catdlica
cerrd los banos de Granada por considerar que no sélo eran lugares de higiene, sino, mas bien,
de encuentros sexuales entre hombres.

Por consiguiente, la repoblacion de los reinos cristianos acab6 definitivamente con ese clima de
tolerancia que se recogié por escrito en los siguiente textos: el Cédigo de las Siete Partidas de
Alfonso X el Sabio, que aplicaba la pena de muerte a los pecados contra natura:

«Sodomitico dizen al pecado en que caen los omes yaciendo unos con otros contra natura e
costubre natural. E porque de tal pecado, nacen muchos males en la tierra, do se faze, e es cosa
que pesa mucho a Dios con el queremos aqui decir apartadamente deste.

LEI I. Onde tomo este nome el pecado que dize sodomitico, e quantos males vienen del.maldad
de los omes que bivian en ellas que porque usavan agl pecado g es contra natura, los aborrecié
nuestro sefor dios, de guisa que sumié ambas las ciudades con toda las gente que hi moraba e
de aglla ciudad Sodoma, onde Dios fizo esta maravilla tomo este nombre, que llamaban sodo-
mitico E debse guardar todo ome deste yerro, porque nacen del mucho males, e denuesta e
defffama asi mismo el q lo faze por tales yerros envia nuestro sefior Dios sobre la tierra, hambre
e pestilencia, e tormentos.

LEI 1. Quien puede acusar a los que sazen el pecado sodomitico, e ante quien, e que pena me-
recen aver los sacerdotes del, e los consentidores. Cada uno del pueblo puede acusar a los omes
que hiziesen pecado contra natura, e este acusamiento puede ser hecho delante del juzgador
do hiciesen tal yerro. E si le fuere provado debe morir: tambien el que lo haze, como el que lo
consiente fueras ende, si alguno dellos lo oviere a hazer por fuerca o fuesse menor de catorze
anos non debe recebir pena, por que los que son forcados no son en culpa, otro si los menores
no entiende que es tan grave yerro como es aquel que hazen. Esta misma pena debe aver todo
ome, o toda muger, que yoguiere con bestia, deven de mas matar la bestia para amortiguar la
remembranza del hecho» (Tomo 3, 1.555, pagina 72).

En 1497, los Reyes Catdlicos modificaron y endurecieron las leyes sobre la sodomia con la «Prag-
matica sobre el Pecado Nefando»:

«Ley I. Don Fernando y Dona Isabel en Medina del Campo a 22 de agosto de 1497.Pena de delito
nefando y modo de proceder a su averiguacion y castigo. Porque entre los otros pecados y deli-
tos que ofenden a Dios nuestro Sefor, e infaman la tierra, especialmente es el crimen cometido
contra el orden natural; contra el que las leyes y derechos se deben armar para el castigo deste
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nefando delito, no digno de nombrar, destruidos de la orden natural, castigado deste nefando
delito, no digno de nombrar, destruidos de la orden natural, castigado por el juicio Divino, por
el qual la nobleza se pierde, y el corazén se acobarda y se indigna a dar a hombre pestilencia
y otros tormentos en la tierra y porque las antes de agora no son suficientes para estirpar, y
del todo castigar tan abominable delito y en quanto en Nos sera refrenar tan maldita macula
y error.

Mandamos, que cualquier persona, de cualquier estado, condicién preeminencia o dignidad que
sea, que cometiere el delito nefando contra naturam leyendo en el convencido por aquella de
manera de prueba, que segln Derecho es bastante para probar el delito de heregia o crimen
laesae Majestastis, que sea quemado en llamas de fuego en el lugar, y por la Justicia a quien
perteneciere el conocimiento y punicion de tal delito y sin otra declaracion alguna, todos sus bie-
nes asi muebles como raices, los cuales desde agora confiscamoes, y habemos por confiscados
y aplicados a nuesta Camara y Fisco».

El Islam en Espana en la actualidad

Segln la Secretaria de Estado de Inmigracién del Ministerio de Trabajo y Asuntos Sociales, en el
anuario estadistico de inmigracion del ano 2005, reconocia una cifra de extranjeros con tarjeta o
autorizacién de residencia en vigor del continente africano de 649.251 personas y procedentes
de Asia 177.423.

Dentro de los personas procedentes de Afica, la mayoria provienen de naciones islamicas como
es el caso de Marruecos (493.114 personas en Espafna, 59.157 en la Comunidad de Madrid),
Argelia o Mauritania.

Las cifras siguen aumentando cada ano y en éstas no estan incluidas las personas que se en-
cuentran en situacion irregular.

El articulo 16.3 de la Constitucion Espafola de 1978 establece que «Los poderes publicos
tendran en cuenta las creencias religiosas de la sociedad espafola y mantendran en cuenta las
consiguientes relaciones de cooperacién con la Iglesia Catélica y las demas confesiones».

De acuerdo con Maria José Ciarruiz, en La situacion juridica de las comunidades islamicas en
Espafia la estructura del Islam entrafia una amplisima variedad de nacionalidades, costumbres,
origenes, e incluso formas de interpretar y entender la propia religién.

Al igual que otros autores que han estudiado las caracteristicas del mundo Islamico, Ciarruiz
coincide en senalar que hay tres puntos caracteristicos que definen también a las comunidades
islamicas en Espafa: la unién de lo temporal y lo religioso, que rechaza la separacién entre Igle-
sia-Estado, la consideracién del Islam como una religidon esencialmente racial, de la que resulta
sumamente dificil apartarse sin que suponga una traicién al pueblo en el que se ha nacido y, en
general, la ausencia de jerarquia religiosa. Tanto los musulmanes como los judios en Espafna se
renen en comunidades.

Hasta el ano 1967, no se promulga la primera Ley de Libertad Religiosa, que permitié que las

confesiones no catdlicas se constituyesen en asociaciones confesionales pasando la competencia
sobre ellas al Ministerio de Justicia.
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En el ano 1992, se cred la Comision Islamica de Espafa formada por dos federaciones de comu-
nidades islamicas (FEERI y UCIDE), que en la actualidad es el érgano actual de interlocucién en
Espafia entre la religién islamica y el Estado.

La Comision Islamica de Espana esta formada por una Comisién Permanente Paritaria y dos
secretarios generales.

No es hasta el ano 1997 cuando ha comenzado a haber un progresivo aumento de las comuni-

dades islamicas en Espafna por dos razones: la reestructuracion juridica del sistema de comuni-
dades y el aumento de la inmigracién musulmana.
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[slam y derechos humanos;
derechos de lesbianas, galis
y transexuales

¢{Es factible una proteccién de los derechos de lesbianas, gais y transexuales amparadas bajo las
legislaciones islamicas?

Desde los afnos 90, parte importante del trabajo de las asociaciones y colectivos de gais y lesbia-
nas consiste en la reivindicacién y reconocimiento de los derechos de homosexuales y transexua-
les como derechos humanos. Asociaciones principalmente de paises europeos y americanos,
pero también de otras partes del mundo, asi como las organizaciones a favor de la defensa de
los derechos humanos Amnistia Internacional y Human Rights Watch, afo tras afio, denuncian
las vulneraciones de los derechos humanos, que incluyen detenciones, persecuciones, agresiones
de personas por su orientacién sexual e identidad de género.

En la actualidad, mil millones de personas profesan la religion islamica y muchas de ellas viven
bajo gobiernos cuyas legislaciones estan basadas en la Sharia.

Atendiendo a las palabras del Catedréatico de la Universidad Carlos 11l Agustin Montilla, en su obra
Islam y derechos humanos, «En el Islam, es extrafa la idea de unos derechos del individuo por su
naturaleza humana que han de ser respetados y tutelados por encima de otros principios y valo-
res. Cualquier concepcion de proteccion del individuo queda supeditada a principios superiores,
como la salvacién de las almas, la salvaguarda e integridad moral y doctrinal de la comunidad
de creyentes».

Todo ello entiende que es debido a varias razones: la consideracién del Islam como una religién
de ley, que limita la potestad del legislador humano a la vez que obliga a aplicar un derecho
detallado en aspectos muy diversos y en ramas del mismo tales como el Derecho Politico, Civil,
Penal o Mercantil.

La clave de la vinculacién entre derecho y religién islamica, tal como afirma Agustin Montilla, estri-
ba en que en «los siglos posteriores al Coran, la intensa actividad de recepcion de los actos o dichos
del Profeta, convirtieron en parte de la ley religiosa o Sharia un nutrido conjunto de disposiciones
atribuidas a la autoridad de Mahoma que recogen doctrinas, tradiciones y usos sociales llevando a
cabo un proceso calificado por Coulson de proyeccion hacia atras en la doctrina juridica».

En el siglo X, en aras de evitar la pluralidad y divergencias doctrinales crecientes, se impone la
imitacion y aplicacién estricta del derecho ya establecido. Se cierra la posibilidad de los juris-
tas de inventar nuevas soluciones, apoyadas en los principios de la Sharia, a fin de adaptar el
derecho religioso a las cambiantes circunstancias de la historia. Esto explica que determinados
paises se han propuesto permanecer fieles a la tradicion islamica y se siga aplicando la Sharia
tal y como fue formulada en la Edad Media.
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No obstante, lo que caracteriza actualmente a los paises islamicos es la diversidad de regimenes
juridicos, en muchos de ellos la codificacion de sus articulados es un vestigio de la influencia co-
lonialista, siempre que el contenido del articulado se adaptara a la Sharia, no encontraban mayor
dificultad para adaptarse a ese sistema.

Si bien la mayor parte de los estados islamicos han evolucionado en sus sistemas juridicos, lo
cierto es que determinados estados como Arabia Saudi, Afganistan, Iran, Sudan y Nigeria siguen
manteniendo una legislacién tradicional.

Seglin sostiene Agustin Montilla, existen tres posturas ideoldgicas de los autores islamicos frente
a los derechos humanos. En primer lugar, la que defienden los sectores ultraconservadores ba-
sada en la Sharia tal y como fue concebida en el siglo X, donde soélo tienen cabida los derechos
de los creyentes. En segundo lugar, menos extrema, que aceptaria una visiéon en la que Sharia
seria el fundamento y el limite de los derechos humanos. Y, finalmente, una Ultima postura que
interpreta como compatible los derechos humanos con el Coran.

Otra concepcién entiende la Sharia como la base inspiradora a la vez que el limite, frente a las
concepciones sobre los derechos humanos sostenidas por el Derecho Internacional.

Y una Ultima corriente que considera que es compatible una interpretaciéon del Coran con la prac-
tica de los derechos humanos, ya que propugnan la interpretacion de la ley religiosa de manera
coherente con los valores de la época contemporanea

En gran parte de las sociedades islamicas, se sostiene la idea de que el concepto de Derechos
Humanos es un producto de las sociedades occidentales, inspirado en unos valores que les re-
sultan ajenos, y su reconocimiento podria ser interpretado como una concesién a las antiguas po-
tencias bajo las que muchas de sus hoy naciones fueron colonizadas. Segln este planteamiento,
por encima de la Sharia no puede haber ninglin codigo de conducta al que deba estar obligada
una nacion.

Ni siquiera se puede hablar de un conflicto de valores, pues no tendra la consideracion de tal
todo aquello que no emane o proceda de la Sharia.

Si bien es cierto que estos paises son miembros de Naciones Unidas y han firmado la Declara-
cién Universal de Derechos Humanos, también lo es el hecho de que han firmado declaraciones
de Derechos Humanos Islamicos: “ Proyecto de declaracion de los derechos y de las obligaciones
fundamentales del hombre en el Islam”(1979), “Proyecto de documento sobre los derechos del
hombre en el Islam”(1981) y Declaracién de El Cairo de los Derechos del hombre en el Islam”
(1990)

No todos los estados islamicos tienen la misma legislacion, y respecto a los derechos de lesbia-
nas, gais y transexuales ni siquiera aun han entrado en consideracién su defensa y proteccién por
parte de las diferentes ordenamientos juridicos, a diferencia de otros asuntos, también polémicos
como la libertad religiosa, el papel de la mujer y la infancia. Si atendemos a la legislacién espe-
cifica de cada estado, s6lo se habla de este asunto en términos de condena y castigo.

Es evidente, con la concepcién de derechos humanos descrita y asimilada en algunos estados,
la absoluta incompatibilidad con la defensa de la libertad y desarrollo de la diversidad afectiva-
sexual y que, por tanto, las manifestaciones publicas y privadas sean amparadas y protegidas
por el Derecho nacional.
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En cualquier caso, hablar de Islam y derechos humanos resulta un tema polémico, pues la con-
cepcién que se tiene en paises occidentales de los Derechos Humanos dista mucho de la que
sostienen las naciones de religion mayoritariamente Islamica.

El 25 de septiembre de 1969 fue creada la Organizacion de la Conferencia Islamica, inicialmente
compuesta por veintiséis estados: Afganistan, Arabia Saudi, Argelia, Chad, Egipto, Guinea, Indo-
nesia, Iran, Liberia, Jordania, Kuwait, Libano, Malasia, Marruecos, Mauritania, Niger, Palestina,
Pakistan, Senegal, Siria, Somalia, Sudan, Tunez, Turquia y Yemen.

Se trata de la primera organizacién supraestatal que,en plena etapa postcolonial, dentro de na-
ciones cultural y demograficamente vinculadas al Islam, establecen unos lazos entre si con objeto
de defender una serie de principios y valores comunes entre ellos.

La Carta de Organizacién del 4 de marzo de 1972 establece como objetivos:

«Consolidar la solidaridad islamica entre los estados miembros, reforzar la cooperacion
econdémica entre los Estados miembros, abrir y eliminar la discriminacion racial y el
colonialismo, coordinar la accién para salvaguardar los Santos Lugares, apoyar la lucha
del pueblo palestino, ayudarlos a recuperar sus derechos y a liberar sus territorios y con-
solidar la lucha de todos los pueblos musulmanes para la salvaguardia de su dignidad,
su independencia y derechos nacionales».

En momento alguno, se hace referencia a ninglin concepto de derechos humanos y menos ain a
situaciones especificas de minorias vulnerables por razon de su orientacion sexual.

A continuacion, se incorporaron otros paises como Bahrein, Oman, Quatar, Sierra Leona, Siria, Bur-
kina Fasso, Camerin, Gabon, Gambia, Guinea Bissau, Uganda, Irag, Comores, Maldivas, Djibouti,
Benin, Brunei, Nigeria, Albania, Azerbaiyan, Emiratos Arabes Unidos, Kirguistan, Tayikistan, Turkme-
nistan, Bangladesh, Mozambique, Kazajstan, Surinan, Uzbekistan, Togo , Guyana y Costa de Marfil.

Es importante tener en cuenta que la Declaracion Universal de los Derechos Humanos procla-
mada por la Asamblea General de Naciones Unidas, mediante resolucién de 10 de diciembre de
1948, no tiene fuera vinculante para los paises miembros.

Junto con esta Declaracion, Naciones Unidas elaboré el Pacto por los Derechos Civiles y Politicos
y el Pacto de Derechos Econémicos Sociales y Culturales. Estos pactos no han sido firmados por
los siguientes estados: Arabia Saudita, Bahréin, Brunei, Comoras, Emiratos Arabes Unidos, Indo-
nesia, Kazajstan, Malasia, Maldivas, Oman, Pakistan y Quatar. Guinea no ha ratificado el pacto
de Derechos Civiles y politicos y Mozambique no ha ratificado el Pacto de Derechos Econémicos,
Sociales y Culturales.

Existe, ademas, un mecanismo para delimitar el compromiso de cada uno de los estados firmantes
de los tratados internacionales, que son las reservas. Se trata de una herramienta utilizada por los
paises islamicos. Por reserva, se entiende, de acuerdo con el articulo 2.1 de la Convencién de Viena
sobre el Derecho de los Tratados de 23 de mayo de 1969, «una declaracion unilateral, hecha por
un Estado al firmar, ratificar o aceptar o aprobar un tratado al adherirse a él, con objeto de excluir o
modificar los efectos juridicos de ciertas disposiciones del tratado en su aplicacion a ese Estados.

En agosto de 1990, la 192 Conferencia Islamica promulgé “la Declaraciéon de los Derechos Hu-

manos en el Islam”. Dicho texto nacié con la pretension de erigirse en una alternativa a la Decla-
racion Universal de los Derechos Humanos de la ONU, proclamada en 1948.
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En su preambulo, reconoce que son conscientes de la dignidad del ser humano en el Islam, en
tanto que es representante de Allah en la tierra, admite la importancia de promulgar un docu-
mento sobre los derechos humanos que sirva de guia a los estados miembros en los diferentes
aspectos de la vida.

De entre sus articulos, interesa destacar los siguientes articulos:

En el articulo 1°: «todos los seres humanos son iguales en el principio de la dignidad humana
asi como en el de las obligaciones y las responsabilidades». No habla, por tanto, de derechos
subjetivos de las personas, su autonomia o libre desarrollo.

El articulo 5°: la familia es el fundamento de la sociedad y el matrimonio es el fundamento de
la familia.

El articulo 8° recoge que todo ser humano gozara de capacidad legal con respecto a obligaciones
y necesidades, conforme a lo estipulado por la Sharia.

El articulo 11° a) dice que todo ser humano nace libre y que nadie tiene el derecho de esclavi-
zarlo, someterlo o sojuzgarlo. No hay sumision sino hacia Allah el Altisimo. EI ser humano tiene
derecho a la independencia en los asuntos de su vida privada, en su casa, su familia, sus bienes
y relaciones. No sera licito espiarlo, someterlo a vigilancia o dafar su reputacién. Se lo debera
proteger contra toda intromisién arbitraria.

Articulo 19° d): no hay crimen ni castigo sino segln los preceptos de la Sharia.
Articulo 24°: todos los derechos y deberes estan sujetos a los preceptos de la Sharia Islamica.

Los articulos seleccionados tienen una clara relacién con las posibilidades que amparan a aque-
llas personas que deseen vivir y que se reconozca el desarrollo de su libertad afectiva-sexual.

Todas las personas tienen unas obligaciones, pero no se reconoce algo tan basico como el libre
desarrollo de la persona, en el que entraria el derecho a ejercer la libertad afectiva-sexual de
acuerdo con la orientacion sexual y la identidad de género de cada persona.

En diversos articulos mencionados, se hace referencia expresa del sometimiento de la persona
a Allah y a la Sharia. Esta dltima permiten los castigos fisicos y la pena de muerte para delitos
considerados graves.

Esta declaracion esta dirigida a la comunidad de naciones islamicas, con lo que quedan patentes
cuales son los valores por los que se mide cualquier posible atentado contra la persona por razén
de su orientacién sexual e identidad de género, asi como las posibles respuestas de los Estados
ante solicitudes tanto internas como externas.

La violacion de los derechos de homosexuales y transexuales en los paises islamicos

Entre las denuncias que llegan sobre violaciones de derechos humanos de gais, lesbianas y tran-
sexuales se destacan algunos casos que por su relevancia han conmocionado a la comunidad
internacional. También han reabierto el siguiente debate sobre si son derechos humanos los dere-
chos de lesbianas, gais y transexuales son. Es claro que, desde las sociedades que gozan de una
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larga trayectoria democratica implicadas en la defensa de derechos civiles y sensibilizados con la
vulneracion de la dignidad de la persona, en toda su extension esta pregunta esta resuelta.

Sin embargo, si se analiza la actitud de los paises islamicos en donde suceden estos hechos que
denuncian las asociaciones de derechos humanos y que son cometidos con total impunidad, se
comprueba que no sélo no se condenan por ningln tipo de autoridad, sino que, en ocasiones
publicamente, se muestran la aplicacién y la ejecucién de las penas.

Entre estos casos, han sido especialmente significativos los que se sefalan a continuacion:

«En Pakistan, destaca el caso de Shumail Raj y Shahzina Tariqg un matrimonio de paquistanies al
que las leyes islamicas han condenado. Se trata de un matrimonio entre una persona que se ha
sometido a una intervencion de reasignacion de sexo, un transexual masculino, que se habia casado
como hombre sin completar plenamente el proceso. Se les ha acusado de actos innaturales y se les
ha impuesto una pena de tres afos de carcel a ambos contrayentes por perjurio al haber afirmado
que era un hombre completo en el momento de celebracion de la ceremonia». (Fuente: Agencia
Efe). En ningin momento, se ha hecho una distincion entre homosexualidad y transexualidad.

**

«En Irak, distintas organizaciones no gubernamentales han denunciado que se han asesinado a
30 homosexuales. El gobierno oficialmente niega que exista una campana sistematica de ataque
contra las personas homosexuales. Mustafa Salim, portavoz de la ONG iraqui Organizacion del
Arco Iris para la Vida, denuncia que los cuerpos de homosexuales asesinados han aparecido
“torturados, mutilados y a veces con signos de haber sido violados”.

Es frecuente, encontrar en los lugares donde se dejan los cuerpos sin vida mensajes afirmando
que “es el destino de todo musulman que contradiga la religién islamica” ahade Salim.

El representante de la RLO, organizacién fundada en 2005, denuncia que la comunidad gay
esta sujeta al terror sistematico de las milicias Chiitas, especialmente por la “controlada por el
lider religioso Muqtada Al-Sadr.

Las ONGs, que trabajan directamente con la comunidad gay iraqui ha denunciado que, a pesar
de la gravedad de la situacion, el gobierno prefiere mantenerse al margen y no reconocer nin-
gun tipo de violencia especifica contra los homosexuales: en su opinién son victimas de la ola
de terror que sacude el pais y que se ha cobrado mas de 650.000 vidas de iraquies desde la
invasién norteamericana del 2003.

No obstante, en una entrevista concedida por Salin y hecha publica a través de la oficina para
la coordinacién de asuntos humanitarios de Naciones Unidas, el portavoz de RLO denuncia una
situacién particularmente hostil hacia los homosexuales.

A pesar de la existencia de un pacto internacional de derechos civiles y politicos amparados
por las Naciones Unidas, son frecuentes las agresiones de este tipo en paises de Oriente Medio
como Irak o Iran». (Fuente: Diario ADN)

**

En Marruecos, segun informa la agencia AFP un grupo de mujeres lesbianas denuncia la situa-
cién que viven por su orientacion sexual y la necesidad que tienen de organizarse.”
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En una sociedad arabe patriarcal donde la mujer esta confinada a menudo en su papel de hija
0 madre, una asociacion una a las lesbianas arabes, israelies y palestinas, para romper el tabu
de la homosexualidad y convertirlo en lucha politica.

Se trata de un combate que la asociacién Aswat lleva a cabo bajo el provocador y bién claro
lema de somos palestinas, somos mujeres y somos lesbianas.

Muchas lesbianas y homosexuales arabes llevan una doble vida: estan casados y llevan una exis-
tencia secreta. La gente dice que ser homosexual esta prohibido por la religion, explica Rauda
Morcos, coordinadora de Aswat, cuya sede esta en Haifa (norte de Israel)

Rauda subraya claramente el espiritu que anima a su asociacion. La sociedad es hipdcrita pero
nosotros rechazamos que este tema quede en secreto. Queremos que sea tratado de una forma
politica y social.

Por eso, a finales del 2002, ella y una amiga Samira, se lanzaron a la accion creando en un
primer momento un foro de internet para que las arabes israelies y las palestinas de la franja de
Gaza y Cisjordania pudieran expresar sus diferencias.

Un ano después fundaron Aswat, que ahora también reciben la ayuda de organizaciones euro-
peas y estadounidense, organiza mensuales de apoyo y realizan un trabajo de sensibilizacion
sobre la homosexualidad.

Pero la labor de Aswat es todo un desafio en una sociedad como la arabe donde la familia es el
centro de la vida social.

“Nadie puede declarar publicamente su homosexualidad sin contar con su apoyo. Hay que ser
fuerte, incluso econémicamente porque se necesita una alternativa al apoyo familiar si este se
pierde”, subraya Rauda.

Su experiencia personal es un buen ejemplo, cuando salié a la luz su tendencia sexual, y por
ende su consentimiento, perdié su empleo como profesora de inglés y su vida se transformé en
un infierno en su pueblo de Kfar Yassif (norte)

“La gente me llamaba por teléfono para insultarme y mis tios me dejaron de hablar”, cuenta.

Ademas, a mano de Aswat ganaba en visibilidad en Israel, también se atrajo las iras del Movi-
miento Isldmico, una organizacién muy presente en la comunidad drabe israeli.

“Segun la ley islamica, la homosexualidad es ilegitima, una especie de enfermedad que hay que
tratar como tal”, afirma el jefe Ibraihm Sarsur, diputado del parlamento israeli y miembro del
Movimiento Islamico.

“Nuestra sociedad arabe no puede tolerar un fenémeno semejante”, condena.
Sin embargo, Samira la confundidora de ASWAT no tiene miedo a los tradicionalistas islami-

COsS..

“Intentamos hacer nuestro trabajo sin darle mas importancia de la que merece”, dice esta mujer
de 31 anhos que vive en Tel Aviv.
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Samira sabe, no obstante, que lesbianas y homosexuales, aun tienen un largo camino por de-
lante sobre todo en los territorios palestinos.

“No nos hacemos ilusiones. Sabemos, por ejemplo, que no habra manifestacion del Orgullo
Homosexual en Gaza. Pero poco a poco, tranquilamente, cambiaremos las cosas”, agrego.

Por el momento, cuatro estudiantes homosexuales crearon en marzo una asociacion’gemela” de
Aswat, en Ramala (Cisjordania) por el momento clandestinamente.

**

Tribunal estadounidense concede revision de asilo a libanés gay

Un libanés gay podra pedir asilo en los Estados Unidos porque tiene temor fundamentado a ser
perseguido en su pais de origen, el libano dictaminé un tribunal de apelacion el pasado siete
de marzo.

El Tribunal de apelacién hallé convincente el testimonio del solicitante acerca de la tortura y
el asesinato de un primo gay. Ramsey Khleil sobrevivié después de ser disparado en el ano,
aparentemente por el grupo miliciano musulman chiita Hizbollah en 1984, aunque luego fuera
asesinado, aparentemente por el mismo grupo, en 1986. (Reuters 7 de marzo 2005)

*%*

Arabia Saudita ejecuté a amantes gay

Arabia Saudita ejecutd a dos hombres el pasado trece de marzo, que habian golpeado a muerte
a un paquistani para impedir que pusiese al descubierto su “vergonzosa” relacién homosexual,
declaré el Ministerio del Interior.

Arabia Saudita ha ejecutado de momento al menos a 21 personas este afno. Al menos 35 per-
sonas fueron ejecutadas el ano pasado y 53 en el 2003. (Reuters, 13 de marzo 2005)

**

Homosexuales condenados a latigazos

Al condenar a mas de 100 hombres a ser encarcelados, azotados tras juicios injustos por una
supuesta conducta homosexual, Arabia Saudita ha hecho publico su desprecio hacia los dere-
chos basicos a la intimidad, a los juicios justos y a no padecer tortura, declararon Human Rights
Watch y la Comision Internacional de Juristas.

Las fuerzas de seguridad detuvieron a los hombres el 10 de marzo en una fiesta privada que
tuvo lugar en una sala alquilada de Yeddah. El peridédico afiliado al gobierno Al-Wifaq informé
que los hombres de la fiesta habian estado bailando y comportandose como mujeres.

Alrededor del 26 de marzo, un tribunal de Yeddah, reunié en sesién privada de las que los abo-

gados defensores habian sido excluidos, condend a 31 hombres a entre seis meses y un afo de
prisiéon y a 200 latigazos cada uno por delitos no declarados. Otros cuatro hombres recibieron
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dos anos de prision y 2000 latigazos. La policia puso en libertad a mas de 70 de los hombres
poco después de su arresto inicial; informes de prensa saudita sugieren que ciertos contactos
personales con el gobierno intervinieron a su favor. Sin embargo el 3 de abril, la policia convo-
c6 de nuevo a los 70 hombres en una comisaria local, donde fueron informados de haber sido
condenados a un afo de prision.

La Ley Sharia, tal y como se interpreta y aplica en Arabia Saudita, permite sentencias que van
desde penas de prisién y azotes a la pena de muerte por “comportamiento sexual pervertido.
Al-Wifaq alega que los hombres detenidos habian estado celebrando una “boda gay”. Un amigo
de uno de los detenidos aseguré a Human Righs Watch que esto no era cierto, declarando que
la reunién era una fiesta de cumpleanos.

La Declaracion Universal de los Derechos Humanos, que refleja el derecho internacional comin,
prohibe los juicios injustos y el interferir con el derecho a la intimidad. La Convencién contra la
tortura y otros tratos o Castigos Degradantes, Inhumanos y Crueles, de la que Arabia Saudita
forma parte, prohibe el uso del latigo como castigo.

“Estas condenas y sentencias son inaceptables, y el hecho de imponerlas por cuestiones de
orientacion sexual real o percibida de las victimas o por su conducta sexual consentida, es aun
peor.” (Human Rights Watch, 7 de abril de 2007)

**

El Colectivo Gay de Barcelona ha puesto en marcha una campana para salvar la vida a un jéven
nigeriano de 20 anos, Jibrin Babaji, que ha sido condenado por un juez de su pais a morir lapi-
dado tras haber cometido sodomia, considerado delito en ese pais.

Segun informa esta entidad en un comunicado, el acto participaron tres menores de edad, que
seran castigados con 50 golpes de caha, aunque éstos afirman que fueron sobornados por Ba-
baji para someterse a su voluntad.

La lapidacion esta vigente a través de la Ley Islamica en 12 de los 36 estados federales de
Nigeria.( Telepolis)

Nigeria: Entre la Biblia y el Coran

No es facil ser gay en Nigeria, el pais mas poblado de Africa. La homofobia es la regla dominante
en el sur cristiano y en el norte musulman, herencia de la Inglaterra victoriana en el primer caso
y de la expansion del Islam en el segundo.

La situacion ha empeorado debido a la reintroduccién de la Ley Sharia en algunos estados de
mayoria musulmana.

La homofobia en Nigeria no es solamente una actitud de la sociedad, es una imposicion legal
que se impusieron en el pais. Las leyes que se impusieron en el pais no han sido derogadas y
castigan hasta con 14 anos de carcel las relaciones entre personas del mismo sexo. En algunos
estado del norte del pais la situacién es mas grave al reinstaurarse la Ley penal, Sharia, en algu-
nos Estados de mayoria musulmana. Un complicado panorama para los gais y lésbianas de este
pais multiétnico y multirreligioso.
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En el sur cristiano los medios de comunicacion llegan a decir que los origenes de la homosexua-
lidad se encuentran en la Biblia, en la ciudad de Sodoma y Gomorra, destruida por este Dios por
este motivo. Por el contrario, en el norte musulman es el Coran la fuente de la Ley Sharia que
dispone la muerte por lapidacion de los declarados culpables de Sodomia. Se alega por ultimo
que la homosexualidad es antiafricana.

Cuando en 2002 Innua Jakubu, un joven estudiante de 23 anos, fue victima de un crimen de
odio en el Estado de Jigawa, el periédico local The Daily Truth consideré mas deplorable las ac-
tividades “sodomitas” del joven que el asesinato del que fue victima. No hay noticias acerca de
la sentencia dictada contra los presuntos asesinos del estudiante, descrito por la prensa como
alguien que “ se contonea como una jovenzuela”

Una ONG de autoapoyo para gais y lesbianas, la Alliance Rights, intenta luchar contra esta si-
tuacion desde Lagos, la capital econémica del pais. En su defensa dicen que la homosexualidad
ha formado parte de la tradicién africana, y aluden a los dan daudu, hombres desposados con
otros hombres en el periodo de los Estados Hausa. Se cuenta que todo hombre acaudalado y
poderoso queria ademas de un harén de mujeres una cuadrilla de hombres que le atendiesen
sexualmente. Los Estado Hausa eran las formaciones politicas propias de la etnia Hausa, que
junto con los yoruba y los ibo forman los tres principales grupos nacionales nigerianos, y pervi-
vieron hasta la llegada del hombre europeo. (Diversidad. Boletin N°5 del Equipo de Derechos
Humanos y Minorias Sexuales de Amnistia Internacional)

**

Egipto: Queen boat, biografia del caso

El juicio de 52 presuntos homosexuales

En torno al 11 de mayo de 2001, se detuvo en varios lugares de El Cairo a unos 60 hombres. Mas
de la mitad fueron detenidos en un club nocturno emplazado en un barco, el Queen Boat amarra-
do a orillas del Nilo. A los otros los detuvieron en dos sitios diferentes del centro de El Cairo o0 en
sus casas.La noche del 11 de mayo, los detenidos permanecieron recluidos en diferentes lugares,
entre ellos las comisarias de policia de Abedin y Azbeyka. El 12 de mayo de 2001, la Fiscalia de
Seguridad del Estado dicté érdenes de detencion de 15 dias contra 54 de los hombres, que fueron
trasladados a la Prision de Tora, en el Sur de El Cairo. Posteriormente se procesé a 52 y todos
permanecieron detenidos hasta que se pronuncio la sentencia el 14 de noviembre.

1.1 Tortura y malos tratos durante la detencién preventiva

Los detenidos denunciaron que al principio de la detencién los torturaron, entre otras cosas,
propinandoles golpes en la planta de los pies, practica conocida como falaka. En las comisarias
de policia fueron golpeados con varas y palos gruesos, insultados y desnudados hasta quedarse
en ropa interior, prosiguiendo las humillaciones. EI 12 de mayo, durante su comparecencia ante
la Fiscalia de la Seguridad del Estado, uno de los detenidos denuncid los golpes que se habian
propinado, mostrando las marcas que le habian ocasionado en el cuerpo.

Los peritos médicos no le vieron hasta transcurridas dos semanas. Sin embargo, el examen pe-

ricial de los detenidos se dirigié a determinar si habian practicado sexo anal, en vez de localizar
rastros de tortura.
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El 18 de mayo, Amnistia Internacional envio una carta al Fiscal Publico, expresando su preocu-
pacién por las denuncias de torturas y malos tratos inflingidos a los detenidos. Contraviniendo
las obligaciones que tienen contraidas en virtud de los tratados internacionales de derechos
humanos, las autoridades no velaron por que se llevara a cabo una investigacion diligente, in-
dependiente e imparcial de las denuncias de tortura. Egipto es Estado parte de la Convencion
contra la Tortura, sin embargo, durante las Ultimas dos décadas, miles de detenidos han sido
objeto de tortura y malos tratos. Los detenidos estuvieron especialmente en peligro de sufrir tor-
tura y malos tratos durante el periodo inicial de detencion, cuando el acceso al mundo exterior
estuvo restringido. Los informes sugieren que se vulnerd el derecho de los detenidos a acceder
a asistencia letrada

Segin Amnistia Internacional los reconocimientos médicos para establecer si los detenidos
habian practicado sexo anal, llevados a cabo por peritos médicos, constituyeron un trato cruel,
inhumano y degradante.

En la informacidon aparecida en prensa aparecidé informacién pormenorizada relativa a estos
hombres, en una ocasion incluso la direccién de la familia de uno de los acusados.

Los 52 hombres fueron acusados de “habitos licenciosos en virtud de los articulos 9c y 15 de
la Ley 10 de 1961 contra la Protitucién.A dos de ellos se les ahadié el cargo de “desprecio a la
religion”, de conformidad con el articulo 98f del Cédigo Penal.

El articulo 9c establece las penas de entre tres meses y tres afos de prision para quienes prac-
tiquen habitos licenciosos o prostitucion. El articulo 15 permite, una vez cumplida la pena y
producida la encarcelacion, la imposicion de supervision policial durante un periodo equivalente
a la pena privativa de libertad impuesta. En la legislacién egipcia no existe ninguna referencia
expresa a la homosexualidad, no obstante el término “licencioso” se aplica a las relaciones entre
personas del mismo sexo en el contexto de prostitucion masculina como de relaciones sexuales
mantenidas por mutuo acuerdo entre dos hombres. En los fundamentos juridicos de la sentencia
se hacen numerosas referencias a la desviacion sexual, término peyorativo utilizado para referir-
se a la homosexualidad.

El 14 de noviembre de 2001, el Tribunal de Seguridad del Estado ( estado de excepcién) para
Delitos Menores de El Cairo condend a 23 presuntos homosexuales a penas de entre uno y cinco
anos de prisién, mientras absolvié a otros 29.Veintiin hombres fueron condenados por “ habitos
licenciosos” uno por desprecio a la religién y otro por ambos cargos.

El Parlamento Europeo aprobé una resolucion en la que se hacia referencia a la importancia
de que Egipto resolviera las cuestiones pendientes en materia de Derechos Humanos, haciendo
referencia expresa a caso de los 52 homosexuales (Diversidad. Boletin N°7 del Equipo de Dere-
chos Humanos y Minorias Sexuales de Amnistia Internacional).

**

En Iran, dos adolescentes estuvieron prisioneros durante catorce meses y recibieron mas de 200
latigazos por desorden publico, robo y por beber licor. EI abogado de los jévenes declard que sus
clientes no sabian que la homosexualidad era contraria a la ley.

Los dos jovenes fueron finalmente ahorcados por decision de la Corte Suprema de Iran. La causa
oficial y el cargo que se les imputaba era el abuso sexual de un menor de edad. Los dos jove-
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nes fueron ahorcados siendo menores de edad. Segtn recogié la asociacion Outrage “testigos
reportan haberlos visto juntos y enamorados en una fiesta privada en 2003” Mahomoud y Ayas
fueron acusados con el crimen capital de la homosexualidad después de que un miembro de la
familia que desaprobaba este hecho reportd su relacion a la policia.

Este caso trascendié en el ano 2005, tuvo una gran relevancia internacional, la agencia de no-
ticias que facilito la informacion oficial, no es independiente puesto que no existe en Iran mas
que aquellas que controla el gobierno las noticias (enkidumagazine).

**

En Camerun, en el ano 2006 se hicieron publicos los nombres de cincuenta supuestos homo-
sexuales relevantes en la sociedad camerunense. Fueron condenados por conducta desviada. E/
asunto fue ampliamente difundido en los medios de comunicacion y criticado por la Secretaria
de Estado de Comunicacién por la intromision en la intimidad de las personas, a la vez que
provoco un gran debate en la sociedad (Row over Cameroon witchhunt-BBC News).

Entre las noticias recogidas en medios, algunas ponen de manifiesto como en muchos paises no
se diferencia la homosexualidad de la transexualidad.

El posible tratamiento con hormonas a un grupo de personas detenidas en los Emiratos Arabes
durante la celebracion de una “boda gay” ha abierto un debate en la sociedad emirati. Sin
embargo, las discusiones no tratan la posible aceptacién de la homosexualidad, sino el tipo de
sancién que deben recibir los que llevan a cabo una “conducta desviada”, segtn la moral reli-
giosa, que proscribe las relaciones homosexuales y la sodomia.

La detencién de 26 homosexuales que festejaban un matrimonio gay en un lujoso hotel situado
en el desierto ha sacado a la luz todos los prejuicios que existen en la sociedad dubaiti, pese
a ser el mas rico de los siete emiratos que componen los Emiratos Arabes Unidos. EI coronel
Najm Al Howsani, director del Centro de Apoyo Social del Ministerio del Interior, bajo cuya cus-
todia quedaron detenidos, asegurd a la agencia local que los homosexuales serian sometidos
a “terapia psicoldgica, fisica y social”, que puede incluir el uso de hormonas masculinas, una
vez que sean condenados. Segun publican los medios locales, el posible uso de hormonas para
aumentar tetosterona en el organismo de los detenidos se justifica en que hubo un tratamiento
anterior con hormonas femeninas, lo que debe ser contrarestado.

**

Emiratos niega que pretenda dar hormonas a los detenidos

Una fuente oficial de Emiratos Arabes Unidos ha negado que tengan intencién de aplicar un
tratamiento hormonal a 26 homosexuales arrestados durante la celebracion de la boda gay.“Los
tribunales penales en EAU ha negado que tengan intencién de aplicar un tratamiento con hor-
monas. Las leyes en el pais no permiten que nadie sea inyectado a la fuerza con una sustancia
que no desee. La fuente prefirié no ser identificada.

El responsable puntualizé, no obstante, que si los homosexuales arrestados solicitan la ayuda al
Departamento Social, éste podria proporcionarles las hormonas que demanden”( Agencia EFE)

*%*

211

sajenxasuel] A So|enxasowoy S0UydaIap A pepljenxasowoy ‘Wejs| :0o1punl olpnis3



Estudio juridico: Islam, homosexualidad y derechos homosexuales y transexuales

Los islamistas contra los homosexuales

Los islamistas moderados del Partido de la Justicia y del Desarrollo (PJD), la tercera fuerza
politica de Marruecos critican con frecuencia a los Ministerios de Interior y de Justicia por su
excesiva dureza en la represion contra sus correligionarios mas radicales.

De ahi que resulte extrano verles lamentar, como sucedié la semana pasada, la suavidad con la
que ambos departamentos actuaron, a principios de mes en Tetuan.

“Cuando nos esperabamos que fuesen puestos a disposicion judicial nos enteramos estupefac-
tos de que habian sido liberados sin cargos”, declard indignado en el Parlamento Amin Bujobza,
Diputado del PJD de Tetuan.

Bujobza y la prensa de su partido se quejaban de la puesta en libertad, tras pasar cuarenta y
ocho horas en comisaria de cuarenta y tres homosexuales —33 hombres y 10 mujeres— apresa-
dos por la policia de Tetuan, el 1 de junio, por “incitar a la depravacién y transgredir la moral
publica”, segtin MAP, la agencia de prensa oficial.

Procedentes de Tanger, Ceuta y Tetuan habian alquilado, en pleno centro de la ciudad antigua,
una pequenha sala de fiestas, Dar el Farra Idrissi, para celebrar el cumpleanos de Hicham uno
de ellos. Sus disfraces y maquillajes llamaron la atencién de alguno jévenes del barrio que “se
empenaron en entrar en la sala sin haber sido invitados” explica M.Kanjah, abogado de un fotd-
grafo detenido. Frustrados llamaron a la policia.

En Marruecos, como en todos los paises arabes la homosexualidad es un delito. El articulo 489
de su Cddigo Penal la equipara con la prostitucion y prevé hasta cinco afos de cércel para los
que la practican.

En ese Cédigo Penal que le Diputado Bujobza queria haber aplicado porque, explicé en el pleno
“la ciudad de Tetuan ha sido el escenario de una tragedia”. Porque -sostenia, el lunes, el diario
islamista At Tajddid- Hay grupos que intentan colocar a nuestro pais ante la politica de los hechos
consumados incrustar y defender a las cédulas de homosexuales a través del griterio” para que se
libren de la “persecucion a la que estan sometido por las autoridades y una sociedad religiosa”.

¢A qué se debe, en esta ocasion, la tolerancia de las autoridades Anas Jazuli, un marroqui libe-
ral, bestia negra de los Islamistas por haber organizado de Miss Marruecos, no tiene dudas: “A
la movilizacién internacional internacional de asociaciones de gais y lesbianas de toda Europa,
empezando por Espafa, y de algunos politicos”

“Lo sucedido en Tetuan fue una colosal metedura de pata de un alto funcionario homdéfobo”
prosigue Jazuli, quien organizé un colectivo de apoyo a los homosexuales detenidos “Las autori-
dades se dieron rapidamente cuenta de que estaba generando una situacién perjudicial para la
imagen de un Marruecos tolerante” y dieron un carpetazo al asunto”.

“La liberacion fue aparentemente ordenada por el Fiscal General de la Corte de Apelacion, que
cumplié las instrucciones del Ministerio de Justicia en Rabat”, precisa el semanario de Casa-

blanca Tel Quell, que investigd sobre el asunto.

“¢Se han dado 6rdenes desde arriba porque algunos de los detenidos eran hijos de notables y
otros se habian desplazada ocupada de Ceuta?”, preguntd indignado Bujobza al Gobierno. “Asi
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se explicaria la reaccién de los medios de comunicacion y de las asociaciones espariolas que
gjercen presiones para obtener garantias y proteger a esos homosexuales y convertir la homose-
xualidad en una realidad pese a ser ajena en nuestra sociedad islamica”, anadio.

Satisfecho por el éxito conseguido, Jazuli y su colectivo quieren ahora ir mas lejos. “hay que
luchar por la despenalizacién de la homosexualidad”, afirma en una conversacion telefénica.
“Pero la batalla sera mucho mas larga y dificil que en Europa”, vaticina.

Los gais se han librado de la justicia marroqui pero no asi de una condena social. Después de
pasar por comisaria, algunos de ellos no se han atrevido a regresar a casa de sus padres. Otros
se han reincorporado a su trabajo o a su centro de estudios donde han sido insultados.

En una pagina web (www.wmaker.net) puede leerse, por ejemplo, los improperios proferidos por
la directora de un centro de ensefanza de Tanger contra uno de sus alumnos que fue detenido
en Tetuan. (Fuente “El Pais” 01/07/2004)

**

Asociaciones piden a Parlamento Turco que modifiquen ley que castiga transexuales

El Parlamento turco acogié ayer por primera vez a representantes de asociaciones de homo-
sexuales con el objetivo de escuchar sus propuestas en el dmbito de la lucha contra la discrimi-
nacion sexual en Turquia, cuya ley fundamental no protege el derecho a determinar libremente
la opcién sexual.

En la sesién, 18 miembros de las asociaciones Lambda y Kaos, que militan por el reconocimien-
to de la homosexualidad y la defensa de los derechos de gais y lesbianas en Turquia, fueron
recibidos en los locales de su grupo parlamentario por el diputado del Partido Democréatico del
Pueblo (CHP, oposicién), Orhan Eraslan, miembro de la subcomisién de reforma del Cédigo
Penal.

Los militantes pidieron la inclusion de la orientacion sexual en la lista de motivos de discrimi-
nacion castigados por la ley. "Deseamos también que la ley impida a los jueces indicar que hay
circunstancias atenuantes para los criminales cuando afirmen que actuaron como reaccion a
una proposicién sexual", explicé el militante de Lambda, Oner Ceylan.

Los representantes de las asociaciones pidieron una modificacion de los articulos que sancio-
nan a quienes ultrajan "la moral publica". "Las disposiciones legales son ambiguas y dejan la
puerta abierta a interpretaciones falaces", indicé Ceylan, que sefialé que a veces son utilizadas
para castigar a transexuales "cuyo tnico crimen ha sido pasearse por las calles". (Fuente Europa
Press-.26/05/2004)

**

Policia de Marruecos detiene a 43 homosexuales cuando iban a fundar asociacion

"La policia efectud, el martes pasado, una redada contra homosexuales y detuvo a 43 personas
-33 hombres y 10 mujeres- (segtin informo la agencia de prensa oficial de Marruecos)."
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Los activistas detenidos residen en Tetuan, Tanger, Chauen y Ceuta, y fueron detenidos cuando
acudian a una reunién con el propdsito de fundar una asociacién que defienda sus derechos en
el norte de Marruecos.

"Todos ellos han sido puestos a disposicién judicial por celebrar una reunién equivoca, ajena a
las buenas costumbres de la sociedad marroqui y por constituir una asociacién cuyos objetivos
contradicen la moral publica”, precisa el articulo.

Segln se recoge en la noticia de prensa, "la policia suele hacer la vista gorda sobre las practica
de la homosexualidad a condicion de que sea discreta," el hecho de intentarse constituir en
asociacion, es lo que ha determinado, la detencion de los participantes en la reunién y de un
reportero grafico encargado de hacer fotos del acto fundacional. El breve articulo de I.C. finaliza
recordando que "La practica de la homosexualidad es pasible de una pena de hasta cinco anos
de carcel" [en Marruecos].

La noticia conecta con otra publicada ayer en el mismo diario, en la que se comunicaba la con-
dena a 6 meses de carcel para el periodista Anas Tadili, director de la revista Ajbar al Usbuaa,
por la publicacién de un reportaje a principios de abril sobre homosexualidad y clase politica en
Marruecos, en el que sehalaba que un ministro habia mantenido relaciones sexuales con dos
hombres cerca de Tetuan. (Fuente: RadicalGay- 07/06/2004)

**

Transexual masculino irani a quien se rehusé permiso residencia se suicida en Suecia

Adaptado por Marlene y Kim Perez-. Recientemente se ha conocido la noticia del primer asilo
politico concedido en Espafa, por el gobierno de José Luis Rodriguez Zapatero, a un homosexual
colombiano, por razones de orientacién. Esta noticia evidencia que la necesidad del asilo por
razones de orientacion o identidad de género esta basada en hechos objetivos. Hace meses
conocimos en estos foros que una transexual filipina, residente en Arabia, estaba intentando
regularizar su situaciéon en Europa. Entonces, con el gobierno de Aznar, no habia esperanza.
Ahora si la hay.

En Iran, Kiann fue condenado a 50 latigazos por el hecho de ser transexual. No fue autorizado
a quedarse en Suecia. La semana pasada, Kiann se suicidd. Temid por su vida si tuviera que
volverse a Iran.

Kiann habia nacido como una nina, pero se sentia y se comportaba como un hombre. Su fa-
milia, religiosa, no aceptaba que desafiase los cometidos genéricos. Estaba sistematicamente
expuesto a amenazas y maltratos. En una ocasion su hermano intentd matarlo. Fue condenado
a 50 latigazos por homosexualidad por las autoridades iranies.

A los 46, Fatemeh, antiguo nombre, viajo a Suecia y solicité el asilo. Le llamaban Kiann, un
nombre masculino.

Pero la Comisién Sueca de Migracién rechazé su peticion. Y la Comisidon de Apelacién de los
Extranjeros ha aprobado mas tarde la decisién de la Comisién de Migracion.

Perdié toda esperanza.
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"Podria ser condenado a muerte si vuelve a Iran", dijo un portavoz del Comité de los Refugiados
Iranies en Suecia.

El 25 de Mayo de 2004, Kiann fue descubierto muerto en su habitacion. Habia estado grave-
mente deprimido. Y se sabia que podia tener acceso a drogas fuertes.

El 2 de Junio de 2004 varias asociaciones pro asilo, asi como LGBT se manifestaron frente a
la Comision de Migracién y la Comision de Apelacion de los Extranjeros en Estocolmo. (Fuente:
Diario Digital Transexual: www.carlaantonelli.com_- 09/06/2004)

El Derecho Islamico

El derecho Isldamico se considera como un derecho confesional y, por tanto, se concibe como
parte de la religion. Se tata de un derecho de revelacién divina y considera que sus preceptos sélo
son aplicables y exigibles a aquellos que pertenecen a la llamada Umma (comunidad de creyen-
tes del Islam); es un sistema de deberes que abarca tanto obligaciones morales como legales.

Inicialmente, se consideraba que, si todas las normas morales reveladas se extendieran a todos
los ambitos de la vida y del comportamiento humano, no seria necesario un sistema legal.

Es fundamentalmente un Derecho de deberes y prohibiciones

Las Fuentes del derecho islamico son el Coran (la revelacion divina del profeta Muhammed) y
la Sunna (la conducta observada y transmitida a través de las obras y palabras del profeta Mu-
hammed a través de su vida y que no aparece dentro del Coran). La Sunna se transmite a través
de los hadices, que es la ciencia que garantiza la autenticidad de ésta. Coran y Sunna son las
llamadas fuentes basicas, asi como la Figh (la doctrina de los jurisconsultos llamados alfaquies,
que nacidé como consecuencia de dar respuestas a través del Coran y la Sunna y que se realizaba
bien por analogia, deduccién o razonamiento).

De acuerdo con el profesor Juan Martos Quesada de la Universidad Complutense, autor de Reli-
gién y Derecho en el Islam: la Sharia, existen otras fuentes complementarias del Derecho Islami-
co que son el istihsan, o eleccion preferencial, recurso juridico basado en la aprobacion derivada
de la bondad de la cosa que se haya para ser justa. Hay que anadir, ademas, la istislah, norma
mas objetiva que corrige la vaga libertad del istihsan; la maslaha-mursala; el interés general; el
urf, la costumbre; el istihsab al-hal, presuncion juridica; la sar manqgablant o leyes de pueblos
monoteistas judios y cristianos y madahb al Sabih u opinién de los comparieros.

La homosexualidad en El Islam

Por lo que se refiere a este asunto, existen posturas contradictorias. Las que se apoyan muchas
legislaciones para condenar la homosexualidad en paises islamicos, se basan en una vision res-
trictiva y condenatoria de algunos fragmentos del Coran, que se utiliza como base e inspiracién
en el desarrollo de las respectivas legislaciones penales de muchos estados. La version, traduci-
da al espanol, que recoge el siguiente texto en el que se apoya la condena de la transexualidad
se conoce como las transgresiones cometidas por las gentes de Lot:
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«Y recordad a Lot, cuando dijo a su pueblo: “¢Os entregais

A una abominacién que nadie en el mundo ha cometido antes?

Vais a los hombres con deseo, en vez de a las mujeres:isois realmente

Una gente desaforada!”.

Pero la Unica respuesta de su gente fue decir: “Expulsadlos

De vuestra tierra! iSon, en verdad, una gente que se hace pasar por

Puros!

Y entonces lo salvamos a él y a su familia —excepto a su mujer, que fue de los que se
quedaron atras— e hicimos caer sobre los otros una lluvia destructora: mira, pues, como
Acabaron quienes estaban hundidos en el pecado

Y cuando nuestros emisarios vinieron a Lot, se sinti6

Profundamente apenado por ellos, al verse incapaz de protegerlos;

Y exclamd: “Este es un lugar aciago”.

Y su pueblo acudié a él corriendo, impulsados hacia su casa, por sus deseos:
Porque ya era su costumbre cometer tales abominaciones.

Lot dijo: “iOh pueblo mio!,

Tomad en su lugar a estas hijas mias; son mas puras para vosotros

Sed, pues conscientes de Dios, y no me deshonréis con mis invitados

¢Es que no hay entre vosotros un hombre sensato?”

Respondieron: “iYa sabes que no tenemos ninguna necesidad de tus hijas; y ciertamente
tu sabes bien lo que queremos!”.

Lot exclamé: “iOjala tuviera fuerzas para enfrentarme contra vosotros,

O un apoyo frente al que recurrir!”.

Y entonces los angeles dijeron: “iOh Lot!i Somos, en verdad empresarios de tu sustenta-
dor.

Tus enemigos no podran darte alcance!

Sal, pues, con la gente de tu casa cuando aln sea de noche, y que ninguno

De vosotros mire hacia atras.

Y llévate a tu familia, a excepcion de tu mujer: pues, ciertamente, a ella

Le sucedera lo que les va a suceder a estas gentes gentes de Sodoma.

En verdad, su cita es al alba. {Y no esté el alba cercana?”.

Y entonces, cuando llegd nuestro decreto, volvimos a esas ciudades

Depravadas del revés e hicimos llover sobre ellas

Golpes contundentes de un castigo predestinado, unos sobre otros,

Asignados por tu sustentador (para castigo de aquellos que estan hundidos en el pecado)
iY tales golpes de destruccion decretada por Dios nunca estan lejos de los malhechores!

Y el pueblo de Lot desmintié a uno de los mensajeros

De Dios, cuando el hermano de Lot les dijo: “iNo vais a ser
Conscientes de Dios? iCiertamente soy un enviado suyo a
Vosotros, y merecedor de vuestra confianza: sed pues conscientes
De Dios y obedecedme!

Y no os pido recompensa alguna por ello: mi recompensa
incumbe solo al sustentador de todos los mundos.

¢ Acaso vosotros, de entre todas las criaturas, vais con deseo

tras los varones, y os apartais de las esposas

legitimas que vuestro sustentador ha creado para vosotros?

iSi sois una gente que transgrede todos los limites de lo correcto!”
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Dijeron: “En verdad, si no cejas en tu empeno, Oh Lot,seras

Sin duda expulsado de esta ciudad”.

Lot exclamé: “Soy ciertamente de los que aborrecen vuestra conducta”
Y luego imploré: “iOh sustentador mio! iLibrame a mi y a mi familia de lo que hace!”.
Entonces los salvamos, a él y a toda su familia,

Excepto a una mujer vieja que fue de los que se quedaron

Y luego destruimos por completo a los demas, e hicimos llover

Sobre ellos una lluvia; y qué horrible es esa lluvia

Para aquellos que han sido advertidos

Ciertamente, en esta historia hay en verdad un mensaje

Para los hombres, aunque la mayoria de ellos no crean

Pero, en verdad, tu sustentador -sélo El- es todopoderoso,
Dispensador de gracia!».

Por otro lado, en Espana, el presidente de la Junta Islamica de Cataluna, Abdenur Prado afirma:
«No hay fundamento alguno ni el Coran ni en la Sunna para una condena de la homosexuali-
dad, entendida como amor entre dos hombres». Abdenur Prado, que ha realizado una labor de
investigacion sobre el Coran y la homosexualidad, basa la condena de la homosexualidad en el
Islam, por un lado, en la interpretacion oficial del Coran y por otro, en la concepcion tradicional
patriarcal heterosexual y heterosexista del matrimonio.

Con respecto al analisis de los textos de Lot, entiende que, realmente, no hay referencias explici-
tas a la homosexualidad sino a la promiscuidad sin freno y a la violacién, ademas de transgresion
a las leyes de la hospitalidad.

Prado critica a otros escritores como Abdelwahab Bouhdiba en su obra La sexualité en I'lslam,
que estan en la linea oficial contraria a la homosexualidad, no ya desde un fundamento me-
ramente religioso, sino desde la concepcion de la complementariedad de los sexos, creativa y
proactiva y la separacion del mundo en masculino y femenino.

Abdenur Prado sostiene: «Si la pareja es la unién entre complementarios, lo importante no es
una supuesta complementariedad fisica, sino espiritual. Un hombre que no ama a una mujer no
forma pareja con ella, por mucho que sus sexos parezcan acoplarse. Dos homosexuales que se
aman forman plenamente una pareja, verifican su unidad en el espejo del Amado».

Realiza un analisis muy profundo sobre la imposicién social de los roles de género como factor
determinante, que niega la posibilidad de que, por encima de la concepcién tradicional del ma-
trimonio, pueda haber otras formas de convivencias basadas en la complementariedad de las
personas.

No obstante, la inmensa mayoria de las legislaciones de los paises islamicos, basan sus argumen-
tos en la interpretacion condenatoria que defiende el rechazo absoluto a la homosexualidad.
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Situacion de derechos de
homosexuales vy transexuales
en paises islamicos

Los distintos paises del mundo tienen una amplia variedad de legislaciones en lo relativo a las
relaciones entre personas del mismo sexo que abarca desde el pleno reconocimiento y regulacion
de los derechos civiles, con una proteccién y regulacion especifica de las parejas del mismo sexo
hasta las sanciones a las relaciones consentidas entre adultos del mismo sexo e incluso la simple
condicién homosexual de la persona, con castigos que pueden llevar a la pena de muerte.

Aministia Internacional, enumera un total de ochenta y tres paises del mundo en los que la ho-
mosexualidad esta condenada de forma explicita en sus respectivos Codigos Penales. De ellos
veintiséis son musulmanes.

Siete paises, justifican la pena de muerte a cualquier persona que resulte sospechosa de haber
cometido actos homosexuales, basandose en la interpretacion que realizan de la Sharia.

La represién que sufren las personas homosexuales en estos paises, no sélo se basa en estas
leyes, sino en la represion y el control que establecen los propias comunidades y familias.

Es importante tener en cuenta, a la hora de analizar las legislaciones de los distintos paises
islamicos, una serie de precisiones. En la mayoria de las legislaciones, no hay diferencia entre
homosexualidad masculina y femenina. Ni siquiera existe una diferenciacion entre homosexuali-
dad y transexualidad; ésta ultima no se legisla ni en un sentido ni en otro, en la mayoria de estos
paises a los que se hace referencia. En algunas legislaciones, no se habla de homosexualidad
en sentido estricto, sino de actos cometidos contra natura, indecentes o contra la moral, pero
claramente pueden aplicarse, a comportamientos y relaciones homosexuales entre adultos, y de
hecho se aplican.

Las legislaciones de los paises islamicos y la homosexualidad

Afganistan

De acuerdo con el Cédigo Penal de 1976 las relaciones homosexuales estan castigadas con
la pena de muerte que se aplica de distintos modos, que van desde arrojar a la persona de
un tejado hasta la lapidacion.

Albania

Albania ha sido el dltimo pais de Europa en despenalizar la homosexualidad. EI 20 de enero
de 1995 el parlamento albanés retir6 el articulo 137 del Codigo Penal promulgado en la dic-
tadura comunista y que castigaba la homosexualidad con penas de hasta diez afos de carcel,
no solo las relaciones entre personas del mismo sexo sino la mera orientacién sexual en si.

219

sajenxasuel] A So|enxasowoy S0UydaIap A pepljenxasowoy ‘Wejs| :0o1punl olpnis3



v

Estudio juridico: Islam, homosexualidad y derechos homosexuales y transexuales

Arabia Saudi

La homosexualidad estéa castigada con la muerte. Se considera delito toda actividad sexual
realizada fuera del matrimonio heterosexual. Las penas aplicables varian desde multas, casti-
gos fisicos mediante azotes, penas de cércel, en el caso de personas extranjeras o la deporta-
cion. En Arabia Saudi no existe derecho a la privacidad, esto es, el gobierno puede entrar en
un domicilio privado, sin necesidad de orden judicial, registrar el laboral asi como interceptar
comunicaciones para buscar pistas.No existe Cédigo Penal, se aplica estrictamente la Sha-
ria.

Arabia Saudi no tienen ninguna ley que proteja a las personas en razoén de su orientacion
sexual. Un empleador es libre de discriminar a un trabajador gay o incluso someterlo a chan-
taje.

Argelia

El articulo 338 del Cddigo Penal argelino castiga la homosexualidad con penas de hasta tres
anos de céarcel y multas de entre 1.000 y 10.000 dinares argelinos. Los intentos que ha ha-
bido por parte de algunos activistas por regularizar la situacion de lesbianas y gais en Argelia
han requerido la intervencion policial y han terminado con la huida de éstos del pais y la
posterior concesion de asilo por parte de Gran Bretana.

Bahrain

Aparentemente, es uno de los paises mas tolerantes dentro del mundo islamico, sobre todo
en las naciones de Oriente Medio, sin embargo la homosexualidad sigue estando penalizada
y se han producido deportaciones por razén de orientacion sexual.

La homosexualidad es ilegal desde 1956, cuando, como parte del Imperio Britanico, fue tras-
ladado el Cédigo Penal Indio. El articulo 377 del Codigo Penal de Bahrain convirtié las «ofen-
sas sexuales antinaturales» en delito con una pena que oscila entre los diez afos de carcel o
la deportacién durante veinte anos.

Para aquellos que no son ciudadanos, la pena mas habitual es la deportacién. En 2002, el
gobierno deporté a 2.000 trabajadores filipinos acusados de homosexualidad masculina y
prostitucion.

Bangladesh

El articulo 377 del Codigo Penal recoge que «quien voluntariamente tenga relaciones carnales
contra natura, con hombre, mujer o animal serd castigado con pena de cadena perpetua o
penas de prisién de hasta diez anos que incluiran multa».

Benin

El articulo 88 del Cédigo Penal de 1996 establece que el cometa un acto indecente o un acto
contra natura con una persona de su mismo sexo sera castigado con prisién de uno a tres
anos y con una multa de 100.000 a 500.000 francos.

Brunei

El Cédigo Penal castiga con penas de hasta diez afos de carcel la homosexualidad y multas
de 30.000 délares de Brunei.
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Burkina Fasso

El Codigo Penal condena las relaciones sexuales con consentimiento legal de menores de
edad. Sin embargo, la actividad sexual homosexual es legal.

Camerun

La homosexualidad esta prohibida en Camerln con penas de seis meses hasta cinco afos de
carcel y multas de hasta 200.000 francos cameruneses, de acuerdo con el articulo 347 del
Cddigo Penal. Si una de las personas involucradas tiene menos de veintiun afos, la pena se
duplica.

Djibuti
La homosexualidad estd penada dentro de los comportamientos de delitos impudicos y aten-
tados contra el honor y estan tipificados entre los articulos 347 y 352 del Codigo Penal.

Egipto

En Egipto, oficialmente, la homosexualidad no es ilegal; sin embargo, las practicas homo-
sexuales se equiparan a la figura juridica de debauchery, ataques contra la moral y el orden
publico; con lo que puede detenerse incluso a una persona homosexual por el mero hecho de
serlo, sin que haya cometido ningln acto sexual.

En el ano 2001, la policia arrestd en el Cairo a sesenta hombres que participaban en una
fiesta; a las personas extranjeras que detuvieron se les permitié marcharse. Se las acusé de
haber violado las ensefianzas de la religién y depravacion moral. Diversas asociaciones de
derechos humanos como Amnistia Internacional participaron en su defensa. Veintitrés fueron
condenados a prisién y a trabajos forzados. Existe constancia de que muchos hombres han
sido arrestados por encontrarse con otros hombres o intentar hacerlo. De hecho, en el afo
2004 un estudiante universitario fue condenado a prision y a dos anos de trabajo forzado por
anunciarse en una web gay de contactos.

No existe ningln tipo de proteccién legal para las minorias sexuales. La clase politica suele
solicitar la ejecucion de los homosexuales o su envio a prisiones o instituciones de salud men-
tal. EI matrimonio s6lo esta legalmente admitido entre hombre y mujer. No existe ninglin tipo
de reconocimiento del matrimonio entre personas del mismo sexo, uniones civiles o parejas de
hecho. Segln denuncian diferentes organizaciones de Derechos Humanos, el gobierno egipcio
emplea la seguridad nacional asi como varias leyes contra la inmoralidad para arrestar grupos
de homosexuales en reuniones privadas, chats de internet asi como en nights clubs.

Emiratos Arabes Unidos

El articulo 359 del Cédigo Penal Federal, estipula que «Quien cometa violaciéon con mujer o
sodomia con hombre sera castigado con la pena de muerte».

Gambia

El Cédigo Penal, en su articulo 144, considera delitos antinaturales «los cometidos por cual-
quier persona que, tenga relacion carnal con otra persona en contra del orden natural; o tenga
relacion carnal con un animal o permita a un hombre tener relaciéon carnal con él o ella en
contra del orden natural».
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Guinea

El articulo 325 del Codigo Penal de 1988 establece que la homosexualidad esta castigada
con penas de entre seis meses y tres anos de prision y multas de 100.000 a 1.000.000 de
francos guineanos. Si el acto sexual se ha cometido con un menor de veintiun anos, se apli-
cara la pena maxima. Cualquier persona que haya cometido algiin acto de sexo en publico
se castigara con una pena de tres meses a dos anos de carcel y multas de entre 50.000 y
450.000 francos guineanos.

Guinea Bissau

Los articulos 70 y 71 del Cédigo Penal de 1886 muestran medidas de seguridad dirigidas a
personas que practican actos contra el orden natural, disponiendo que sean enviados a cam-
pos de trabajo.

Gabon

No condena legalmente la homosexualidad desde el afio 2000.

Indonesia

Su legislacién permite que, en determinadas zonas, haya competencias semi-autébnomas de
modo que las autoridades locales tengan el derecho a aplicar la Ley Isldamica. A pesar de que
el gobierno federal es laico, muchos gobiernos provinciales aplican la Sharia.

Iran

Desde la revolucion de 1979, el Cédigo Penal ha estado basado en una interpretacion restric-
tiva de la Sharia: todas las relaciones sexuales fuera del matrimonio tradicional, heterosexual,
son ilegales y no se hace distincién entre practica consentida o no consentida. Las relaciones
homosexuales que ocurren entre adultos consentidas en privado son delito y estan castigadas
con la pena de muerte.

La sodomia es un delito que puede acabar en penar de muerte si los dos acusados son ma-
yores de edad y hay consentimiento. Corresponde en estos casos al juez decidir: un menor
acusado de sodomia puede ser castigado con castigos de hasta 74 latigazos, segun los arti-
culos 108 a 113 del Cédigo Penal. La homosexualidad femenina consentida entre personas
adultas esta penada con 100 latigazos. La sodomia se considera cometida tanto si una per-
sona lo confiesa como por el testimonio de cuatro hombres «buenos» o «justos» (articulos
114 a 119). Si dos hombres son sorprendidos desnudos sin ninguna necesidad, ambos seran
castigados con penas de hasta 99 latigazos (articulos 123 y 124); si un hombre besa a otro
con lujuria, el castigo es de 60 latigazos.

Desde el afio 1977 se han ejecutado a mas de 4.000 gais. En el afio 2004, 159 iranies fue-
ron condenados a muerte seglin denuncia Amnistia Internacional.

No existe legislacion que prohiba la discriminaciéon basada en la orientacion sexual. Cualquier
alusién a la homosexualidad en los medios de comunicacién, esté prohibida a no ser que se
trate de manera negativa. Ningln partido politico apoya cualquier tipo de reivindicacién de
homosexuales y/o transexuales. Iran es un estado teocratico en el que s6lo se reconoce el
matrimonio celebrado entre hombre y mujer. En distintos paises occidentales, se han recibido
solicitudes de asilo de ciudadanos iranies basadas en la persecucion sufrida por razén de su
orientacion sexual. EI mes de marzo de 2006 fue determinante, pues el Ministerio de Inmigra-
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cion de Holanda reconocié de manera oficial las ejecuciones por orientacion sexual que esta-
ban teniendo lugar en Irdn como razén de concesion del estatus de asilo a un solicitante.

La transexualidad, sin embargo, esta permitida: en 1963 el Ayatolah Jomeini escribié un
libro en el que afirmaba que no existe ningln tipo de prohibicién religiosa en la cirugia de
reasignacion de sexo. Legalmente, se aprobd en 1983, y, desde entonces, se han realizado
operaciones de reasignacion de sexo.

Iraq

El Cédigo Penal iraqui reconoce la ilegalidad de las relaciones homosexuales consentidas
entre adultos desde el afo 2001. EI Codigo Penal fue modificado en 2003 y, en muchos as-
pectos, se recondujo al modelo establecido en 1969. Ningln articulo recoge explicitamente la
condena de la homosexualidad. Sin embargo, por analogia, en varios articulos, como el 401
y 402 de la seccion 3 del capitulo 8, que hablan de actos y actitudes de relaciones entre
iguales, las relaciones homosexuales pueden subsumirse.

Jordania

En principio, Jordania esta considerada como una nacién islamica moderada. El delito de sodo-
mia se despenalizd en 1951. El vigente Cddigo Penal no hace ninguna referencia a la homo-
sexualidad cuando se trata de relaciones consentidas entre adultos y en privado. Sin embargo,
los asesinatos por razones de honor son bastante frecuentes. Tanto en 2000 como 2003 el
parlamento jordano rechazo la iniciativa de eliminar el articulo 340 del Codigo Penal, que otorga
proteccion especial para los asesinatos de honor que se comentan bajo ciertas circunstancias.

No existe ningln tipo de legislacion que proteja a las personas de la discriminacion por razén
de orientacién sexual o identidad de género. No existe ninglin tipo de asociaciéon u organiza-
cion permitida que trabaje por la defensa de los derechos de leshianas y gais y ningln partido
politico ha mostrado su apoyo por los derechos de homosexuales.

Kenia

El Codigo Penal de Kenya, en sus articulos 162 a 165, penaliza las relaciones entre hombres
(conocimiento carnal antinatura) con condenas de prision de cinco a catorce anos.Sin embar-
g0, la misma legislacion no alude a las relaciones entre mujeres

Kuwait

La legislacion kuwaiti castiga las relaciones sexuales entre hombres con penas de hasta sie-
te anos cuando se realicen por personas mayores de veintiun anos. Las relaciones sexuales
consentidas con un hombre menor de veintiun afos conllevan un pena de hasta diez anos de
prision.

Respecto a la transexualidad, el 8 de junio de 2006 un Tribunal de Primera Instancia rechazé
la solicitud de cambio de nombre de una mujer que se habia sometido a una intervencion de
reasignacion de sexo. No existe legislacion al respecto.

Libia
Las relaciones homosexuales estan penadas con penas de carcel que oscilan entre los tres y

los cinco anos. El articulo 408 de su Cédigo Penal tipifica las relaciones homosexuales como
actos lascivos.
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Libano

El articulo 534 del Cédigo Penal prohibe cualquier forma de relacién que vaya contra las leyes
de la naturaleza, asimilada al adulterio, penalizandola con un afo de prision. Esta prohibido,
por tanto, las relaciones homosexuales. Existen, ademas, leyes que regulan la libertad de
expresion y la libertad de prensa. No obstante, las relaciones sexuales entre mujeres no son
ilegales debido al hecho de que no requieren penetracion.

Mauritania

El Cédigo Penal de 1984, en su articulo 308, establece que «todo varon musulman mayor de
edad que haya cometido un acto impudico o contra natura con un individuo de su sexo sera
castigado con la pena de muerte por lapidacién pulblica. Si se trata de dos mujeres, seran
castigadas con las penas previstas en el articulo 306, parrafo primero», que establece penas
de tres meses a dos anos de carcel y una multa de 5.000 a 60.000 UM.

Mali

Como tales, no hay leyes contra la homosexualidad. El comportamiento homosexual no esta
tipificado penalmente; sin embargo, en 1999, dos lesbianas fueron castigadas bajo la acusa-
cién de violar la moral publica. Existe el delito de indecencia pUblica que se castiga con penas
de multa y prision de tres meses a dos afnos.

Malasia

El articulo 377 de su Codigo Penal castiga las llamadas relaciones carnales contra la naturale-
za y establece que los actos homosexuales estd penados con latigazos y hasta veinte afios de
carcel. Ademas, se prohibe cualquier referencia a la homosexualidad en radio y television.

Maldivas

El Cédigo Penal no tipifica la homosexualidad en sentido estricto; no obstante, esta prohibida
por la Ley Sharia. El castigo para los hombres es el destierro, que oscila entre nueve meses a
un ano y de diez a treinta latigazos; para las mujeres, el arresto domiciliario oscila entre nueve
meses y un ano.

Marruecos

De acuerdo con el articulo 489 del Codigo Penal, la homosexualidad en Marruecos es ilegal
y puede castigarse con penas de seis meses a tres anos de carcel y con multas de entre 120
y 1.200 dirhams. No existe ni ley antidiscriminatoria ni ningln tipo de reconocimiento legal a
las parejas del mismo sexo.

Mongolia

El articulo 113 de su cédigo penal, que prohibe expresamente la gratificacién de deseos
sexuales, puede usarse en contra de los homosexuales.

Nepal

La homosexualidad masculina esté prohibida legalmente y castigada con penas de cadena
perpetua.

Mozambique

El Cédigo Penal, en sus articulos 70 y 71, condena los actos cometidos contra natura.
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La actividad homosexual, por consiguiente, es ilegal, castigada con penas de hasta tres afios
en instituciones de reeducacion donde se obliga a trabajos forzados a personas que han co-
metido comportamientos aberrantes.

Niger

Las relaciones sexuales entre personas del mismo sexo son legales; no obstante, su legislacion
reconoce que «Quien haya cometido un acto contra natura con un menor del mismo sexo de
menos de veintiun afos sera castigado con un pena de tres meses a tres anos».

Nigeria
No existe ningln tipo de proteccidon por razén de orientacion sexual. El 18 de enero de 2007
el Consejo Federal Ejecutivo aprobd una ley que prohibe el matrimonio entre personas del
mismo sexo. Es el segundo pais de Africa que establece esta prohibicién después de que lo

hiciera la Constitucién de Uganda en 2005. La legislacién nigeriana condena hasta con cinco
anos de prisién a cualquier persona o entidad.

Oman

El articulo 223 de su Cédigo Penal de 1974 estipula que cualquier persona que cometa actos
sexuales contra personas de su mismo sexo sera perseguida, incluso si no existe denuncia;
asimismo, por cometer actos léshicos u homosexuales, si el acto causa molestia plblica, sera
castigado con penas de seis meses y tres anos.

Paquistan

El articulo 377 del Cédigo Penal de 1860 prohibia «el conocimiento carnal de cualquier hom-
bre que vaya contra el orden natural». En 1990, la legislacién civil castiga con penas de hasta
dos afnos de prision a aquellos que tengan relaciones sexuales entre personas del mismo sexo,
que pueden ser endurecidas con penas que incluyan, ademas, cien latigazos o la muerte por
lapidacion.

Qatar

El articulo 201 del Cédigo Penal Qatari condena la homosexualidad entre adultos con penas
de hasta cinco afos de carcel. Las leyes gataries sobre homosexualidad son Unicas en el
mundo arabe, dado que, en la mayoria de los paises que tienen legislaciones similares, a los
occidentales no se les suele aplicar estas penas. En 1995, sin embargo, un ciudadano nor-
teamericano recibié noventa latigazos durante los seis meses de céarcel a los que estuvo con-
denado. En 1997, treinta y seis trabajadores filipinos fueron deportados por haber realizado
fiestas en privado en las que algunos trabajadores se vestian de mujer.

Senegal

El articulo 319 del Cdédigo Penal de 1996 prohibe las relaciones entre personas del mismo
sexo Yy las considera contra natura. Sin perjuicio de penas superiores aplicables en los articulos
320y 321 de este cddigo, quien cometa un acto inapropiado o contra natura con una persona
de su mismo sexo sera castigado con penas de prisiéon de uno a cinco anos y con una multa
de 100.000 hasta 1.500.000 de francos senegaleses. Si el acto se hubiese cometido con
una persona menor de veintilin anos, se aplicara la pena méaxima.
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Sierra Leona

El articulo 61 del acta de ofensas de 1861 penaliza la sodomia y el bestialismo con la cadena
perpetua.

Siria
La homosexualidad en Siria esta prohibida en el articulo 520 del Cédigo Penal de 1949; en
concreto, se refiere a las relaciones carnales contra natura y las castiga con penas de hasta

tres anos de cércel. Los actos obscenos distintos de las relaciones carnales, de dos meses a
dos anos.

Somalia

El Cédigo Penal fue aplicado en la Somalia Britdnica desde 1925 a 1973 hasta que se
adoptd un Codigo Penal propio somali, que, en el articulo 409, castiga las relaciones inter-
personales con una persona del mismo sexo con penas de encarcelamiento de tres meses
a tres anos.

Sudan

El Codigo Penal de 1991 en su articulo 148, estipula que «Cualquier hombre que inserte su
pene, o equivalente dentro del ano de una mujer u hombre o permitiera a otro hombre que le
inserte su pene, o equivalente, en su ano, comete sodomias.

Quien cometa sodomia sera castigado con pena de cien latigazos y también con cinco afos
de prision. Si el ofensor es convicto por segunda vez, se castigara con pena de cien latigazos
y encarcelamiento por un periodo que no puede exceder de cinco anos. Si el ofensor es con-
denado por tercera vez, sera castigado con muerte o cadena perpetua.

Tanzania

Los actos cometidos entre hombres del mismo sexo son ilegales y conllevan penas de pri-
sién de hasta catorce anos. En Zanzibar que, a pesar de ser parte de Tanzania, es una isla
autébnoma, la legislacion se modificd en 2004 para intensificar las penas de los actos ho-
mosexuales. Mientras que la sodomia y los actos contra natura ya eran ilegales, las nuevas
leyes imponen penas de veinticinco afios de carcel para las relaciones sexuales entre dos
hombres y siete anos de prision para las relaciones sexuales entre dos mujeres. Los actos
homosexuales cometidos con un menor de edad estan castigados con la pena de cadena
perpetua.

Togo

El articulo 88 del Codigo Penal de 1880 establece que «se castigard con una pena de céarcel
de uno o tres afnos y una multa de 100.000 a 500.000 francos a todo aquél que cometa un
acto impudico o contra natura con un individuo de su mismo sexo».

Tlnez

El articulo 230 del Cédigo Penal de 1913 (modificado en 1964) castiga con penas de hasta
tres anos las relaciones sexuales consentidas entre adultos. EI reconocimiento legal del cam-
bio de nombre ha sido rechazado en 1993 por los tribunales, y existe constancia de que a
varias personas se les ha concedido el estatus de asilo en el extranjero.

226



Turmekistan

El Codigo Penal de 1997, en el articulo 1997, establece que las relaciones sexuales de un
hombre con otro hombre estan castigadas con prisién por un periodo de hasta dos anos.

Turquia

Las relaciones homosexuales consentidas en privado por adultos no son delitos. La edad de
consentimiento es de dieciocho anos.

Uzbekistan

El Codigo Penal de 1994, en su articulo 120, establece que las relaciones sexuales volunta-
rias entre dos individuos varones seran castigadas con prision de hasta tres anos.

Uganda

El articulo 140 del Cédigo Penal castiga «el conocimiento carnal contra natura» con una pena
maxima de cadena perpetua.

El articulo 141 del Cédigo Penal prohibe los intentos de conocimiento carnal con una pena de
hasta siete anos de carcel.

El articulo 143 castiga los actos que procuren actos de indecencia entre hombres en publico
0 en privado con penas de hasta cinco anos de cércel.

Yemen

La homosexualidad esta sancionada en el articulo 264 del Cédigo Penal. El castigo para un
hombre soltero es de 100 latigazos o hasta un afio de cércel; para un varén casado, la lapi-
dacion hasta la muerte.

En caso de relaciones consentidas entre mujeres, se castiga con penas de hasta tres afnos de
prision.

Zaire

No existen leyes especificas contra las relaciones homosexuales en el Cédigo Penal; sin em-
bargo, se recogen expresamente los llamados «delitos contra la vida familiar» con penas que
oscilan entre los seis meses y cinco anos de prision, que pueden utilizarse contra los homo-
sexuales.
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Nuevos Retos para el activismo y la lucha por €l
reconocimiento de homosexuales y transexuales:
las legislaciones de los Estados Islamicos frente
al cumplimiento de los Principios de Yogyakarta

La cadena britanica CBC, en un reportaje que emitié sobre activismo homosexual en Irén,
reflejaba como era la vida de jovenes homosexuales y transexuales en un pais que condena
con pena de muerte la homosexualidad. El reportaje que se emitié en Gran Bretana, recogio,
entre otros testimonios, el del lider de una asociacién de homosexuales que trabaja a través
de internet. Este joven habia creado un espacio virtual en el que miles de iranies homosexua-
les entraban en contacto e intercambiaban informacion. El portal de internet funcioné hasta
que el gobierno irani le descubrié y tuvo que abandonar su naciéon hasta Canada, pais que le
ha concedido el estatus de asilado. Otro de los jévenes que facilité a los reporteros informa-
cién sobre la comunidad homosexual y transexual de Iran también ha tenido que abandonar
la nacion.

A pesar de la situacion en que viven, son conscientes de que su situacion no debe ser ni quieren
que continlie de la manera en la que esta establecido. Tienen conocimiento de que, en otros
lugares del mundo, existen leyes que amparan a las personas homosexuales y transexuales, que
velan porque sus derechos humanos sean respetados y que, incluso, se elaboran legislaciones
que reconocen sus derechos civiles y que se establecen medidas antidiscriminatorias. Esto es lo
que los mueve a crear conciencia entre sus semejantes y, desde la clandestinidad, trabajar por
cambiar su situacién a través del boca a boca, ante la imposibilidad de recurrir a cualquier otro
medio de comunicacion.

El caso de Iran es especialmente singular si nos atenemos a su historia no tan lejana. Durante la
época del Sha Mohammad Reza Pahlevi (1941-1979) no existié una legislacién que, especifica-
mente, prohibiera la homosexualidad. Estuvo tolerada en la medida en que no existia una per-
secucion organizada desde el gobierno, incluso habia algunos locales nocturnos que frecuentaba
el publico gay.

En Octubre de 2006, el diario £/ Pais recogi6 la noticia de que un marroqui habia roto un tabu
abriendo un foro de internet para homosexuales en Marruecos. Teniendo en cuenta que la homo-
sexualidad esta penada en Marruecos, al igual que en treinta y seis paises de mayoria musulma-
na, habia registrado un nivel de entradas altisimo.

Entre los participantes, se generd un debate con todo tipo de opiniones sobre la homosexualidad,
que iban desde los que insistian en la condena de la homosexualidad por el Coran hasta los que
compartian la idea de que se trata de un mal de influencia extranjera.

El punto de partida, en esta ocasion, era el posicionamiento sobre la homosexualidad y el lugar:

un foro de internet. S6lo un escritor marroqui, Abdela Tald, se habia declarado homosexual y
desde hace seis afnos vive en Paris.
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Son dos claros ejemplos de como una via eficaz de desarrollar el activismo en defensa de los
derechos de homosexuales y transexuales es Internet. No obstante, no en todos los paises existe
libertad plena de acceso y, en muchos, un control muy férreo, pues son las propias autoridades
las que se basan en este medio para detectar y detener a personas homosexuales.

Entre los dias seis y nueve de noviembre, en un Seminario internacional que tuvo lugar en la
Universidad de Gadjah Mada de Yogyakarta, se reunieron activistas y defensores de los derechos
humanos con objeto de elaborar un marco de principios que fuesen de aplicaciones en las Na-
ciones Unidas. Se intentaba aplicar los derechos humanos en cuestiones de orientaciéon sexual
e identidad de género y para ello se reunieron especialistas en legislacion internacional. En su
elaboracion han participado, entre otros:

Philip Alston, relator especial de las Naciones Unidas sobre las ejecuciones extrajudiciales, su-
marias o arbitrarias y Profesor de Derecho en la Escuela de Leyes de la Universidad de Nueva
Cork (Estados Unidos).

Edwin Cameron, Magistrado de la Corte Suprema de Apelaciones, Bloemfontein (Surafrica).

Elizabeth Evatt, Presidenta del Comité de Derechos Humanos de las Naciones Unidas y Comisio-
nada de la Comision Internacional de Juristas

Paul Hunt, Relator Especial de las Naciones Unidas sobre el Derecho de toda persona al disfrute
del maés alto nivel posible de salud fisica y mental y profesor del Departamento de Leyes de la
Universidad de Essex (Reino Unido).

Tres integrantes del equipo de elaboracién eran de paises de mayoria islamica:

Yakin Ertlrk, Relatora especial de Naciones Unidas sobre la violencia contra las mujeres, sus
causas y consecuencias, y profesora del Departamento de Sociologia de la Universidad Técnica
del Medio (Turquia).

Asma Jahangir, Presidenta de la Comision de Derechos Humanos de Paquistan

Rudi Muhammad Rizki, Relator Especial de las Naciones Unidas sobre los Derechos Humanos y
la Solidaridad Internacional, Catedratico y Vicedecano de Asuntos Académicos de la Facultad de
leyes de la Universidad de Padjaran (Indonesia).

Estos principios suponen un reto tanto frente a los estados cuyas legislaciones estan claramente
basadas en la Sharia, para los que tienen unas leyes que condenan y castigan la homosexualidad
y transexualidad a la vez que a los activistas, tanto de los paises islamicos, que, a pesar de las
dificultades, intentan de manera clandestina luchar por el reconocimiento de su dignidad y la
defensa de sus vidas y sus derechos como personas.

Para la organizacién internacional Human Rights Watch, estos principios ratifican los estandares
legales de como los gobiernos y otros actores podrian detener la violencia, abuso y discriminacion
ejercida contra lesbianas, homosexuales, transexuales, bisexuales y personas transgénero, a fin
de asegurar una igualdad plena.

Human Rights Watch, que colabor6 en la Secretaria de la organizacion, reconoce que se trata de
un conjunto revolucionario de principios sobre orientacién sexual, identidad de género y legisla-
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cion internacional, que marcan un precedente en la lucha por la derechos humanos fundamen-
tales y por la igualdad de género.

La ILGA (Internacional Lesbian and Gay Association) sefiala que los principios ratifican la obli-
gacion primordial que tienen los Estados de implementar los derechos humanos. Cada uno de
los principios va acompanado de recomendaciones que inciden en la importancia de promover y
proteger los derechos humanos.

Las situaciones de vulnerabilidad que viven miles de personas por razon de su orientacién sexual
e identidad de género en ochenta y tres paises, seglin afirma Amnistia Internacional y segun las
legislaciones de los paises islamicos, ponen de manifiesto que las situaciones legales de homo-
sexuales y transexuales no son estables ni permanentes y que estan ostensiblemente supeditadas
a la situacion politica. Por lo tanto, se hacen necesarios convenios que desarrollen un cuerpo de
principios que contengan unos valores que sean asumidos por la mayor parte de los estados.

Los Principios de Yogyakarta

Estos principios establecen unas pautas y recomendaciones, dirigidas a todos los Estados y
Naciones Unidas, que aspiran a convertirse en normas legales internacionales, que todos los
estados deberian cumplir y si corresponde, modifiquen sus respectivas legislaciones, tanto su
normativa civil, penal como de cualquier otro orden, en caso de que no se adecuen a estos
principios:

l. Todos los seres humanos nacen libres e iguales en dignidad y derechos. Los seres
humanos de todas las orientaciones sexuales e identidad de género tienen derecho al
pleno disfrute de los derechos humanos.

Il. Todas las personas tienen derecho al disfrute de todos los derechos humanos, sin
discriminacién por motivos de orientacion sexual e identidad de género; sin embargo,
este derecho puede verse, y por lo comun se ve, agravado por la discriminacion ba-
sada en otras causas incluyendo género, raza, religion, discapacidad...

[l. Todo ser humano tiene derecho, en todas partes, al reconocimiento de su personali-
dad juridica en todos los aspectos fundamentales de la autodeterminacién, la dignidad
y la libertad. Ninguna persona sera sometida a presiones para ocultar, suprimir o
negar su orientacion sexual o su identidad de género.

V. Toda persona tiene derecho a la vida. Ninguna persona puede ser privada de la vida
por motivo alguno incluyendo su orientacion sexual e identidad de género.

V. Toda persona tiene derecho a la seguridad personal y a la proteccion del Estado fren-
te a todo acto de violencia o atentado con independencia de su orientacién sexual e
identidad de género.

VI. Todas las personas tienen el derecho al goce de la privacidad, con independencia de
su orientacién sexual e identidad de género, sin injerencias arbitrarias o ilegales en su
vida privada, su familia y su correspondencia o su domicilio y el derecho a la protec-
cién contra ataques ilegales a su honra o su reputacion.
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VII.

VIII.

XI.

XII.

XIIl.

XIV.

XV.

XVI.

XVII.

XVIII.

XIX.

Ninguna persona debera ser arrestada o detenida de forma arbitraria. Es arbitrario el
arresto o detencion por motivos de orientacion sexual e identidad de género.

El derecho a un juicio justo. Toda persona tiene derecho, en condiciones de plena
igualdad y con las debidas garantias, a ser escuchada publicamente y con justicia por
un tribunal competente independiente e imparcial, establecido por la ley, sin prejuicios
ni discriminacion por motivos de orientacion sexual o identidad de género.

Toda persona privada de su libertad sera tratada humanamente y con respeto a la
dignidad inherente al ser humano. La orientacion sexual y la identidad de género son
fundamentales para la dignidad.

Todas las personas tienen derecho a no ser sometidas a torturas ni a penas ni a tratos
crueles, inhumanos o degradantes incluso por razones relacionadas con la orientacién
sexual y/o la identidad de género.

Toda persona tiene derecho a la proteccién contra la trata, venta y cualquier forma de
explotacion, incluyendo la explotacion sexual, pero sin limitarse a ella basada en una
orientacion sexual o identidad de género.

Toda persona tiene derecho al trabajo digno y productivo, a condiciones equitativas y
satisfactorias de trabajo y a la proteccion contra el desempleo, sin discriminacion por
su orientacién sexual y/o identidad de género.

Todas las personas tienen el derecho a la seguridad social y a otras medidas de pro-
teccion social, sin discriminacion por motivos de orientacion sexual e identidad de
género.

Toda persona tiene derecho a un nivel de vida adecuado, lo cual incluye alimentacion
adecuada, agua potable, servicios sanitarios asi como la mejora de sus condiciones de
vida.

Toda persona tiene derecho a una vivienda adecuada, lo que incluye proteccion contra
el desalojo, sin discriminacion por motivos de orientacién sexual e identidad de géne-
ro.

Toda persona tiene derecho a una educacién, sin discriminacion alguna basada en su
orientacion sexual e identidad de género, y con el debido respeto hacia éstas.

Todas las personas tienen el derecho al disfrute del mas alto nivel posible de salud
fisica y mental sin discriminacién por motivos de orientacién sexual e identidad de
género.

Protecciéon contra abusos médicos: ninguna persona serd obligada a someterse a
forma alguna de tratamiento, procedimiento o examenes médicos o psicologicos, ni
a permanecer confinada en un centro médico basandose en su orientacion sexual e
identidad de género.

Toda persona tiene derecho a la libertad de expresién y opinion con independencia de
su orientacién sexual e identidad de género.
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XX.  Toda persona tiene derecho a la libertad de reunion y de asociacion pacifica con in-
dependencia de su orientacién sexual y/o identidad de género.

XXI.  Toda persona tiene derecho a la libertad de pensamiento, de conciencia y de religion,
con independencia de su orientacion sexual o identidad de género.

XXIl.  Toda persona tiene derecho a circular libremente y a elegir su residencia en el territo-
rio de un estado, con independencia de su orientacién sexual e identidad de género.

XXIII.  El derecho a procurar asilo: en caso de persecucion, incluida la relacionada con la
orientacion sexual o la identidad de género, toda persona tiene derecho a procurar
asilo y a obtenerlo en cualquier pais.

XXIV. Toda persona tiene derecho a formar una familia con independencia de su orientacion
sexual e identidad de género. Existen diversas configuraciones de familia. Ninguna fa-
milia puede ser sometida a discriminacion basada en la orientacion sexual o identidad
de género de sus integrantes.

XXV. Todas las personas ciudadanas gozaran del derecho a participar en la direccién de los
asuntos publicos, sin discriminacién por orientacion sexual e identidad de género.

XXVI. Toda persona tiene derecho a tomar parte libremente en la vida cultural de la comuni-
dad, con independencia de su orientacion sexual o identidad de género, y a expresar
la diversidad de orientacién sexual e identidad de género a través de la participacién
cultural.

XXVII. Toda persona tiene derecho, individual o colectivamente, a promover y procurar la
proteccion y realizacion de los derechos humanos y las libertades fundamentales
en los planos nacional e internacional, sin discriminacién por motivos de orientacion
sexual e identidad de género. Esto incluye las actividades encaminadas a promover y
proteger los derechos de las personas de diversas orientaciones sexuales e identidad
de género.

XXVIII. El derecho a recursos y resarcimientos efectivos: toda victima de una violacion de los
derechos humanos, incluso de una violacién basada en la orientacién sexual o en la
identidad de género, tiene el derecho a recursos eficaces y apropiados.

XXIX. Responsabilidad penal. Toda persona cuyos derechos humanos sean violados, inclu-
yendo los derechos a los que se hace referencia en estos principios, tiene derecho a
que a las personas directa o indirectamente responsables de dicha violacion se las
responsabilice penalmente por sus actos de manera proporcional a la gravedad de
la violacion. No debera haber impunidad para autores de violaciones a los derechos
humanos relacionados con la orientacion sexual o la identidad de género.

Como puede apreciarse, se trata de un articulado muy exhaustivo, en el que plantea a los esta-
dos, especialmente a los islamicos, una revision de sus posturas en muy diversos aspectos. Si
bien cada uno de los articulos se centra en un aspecto concreto, algunos implican la adopcion
de medidas que suponen cambios trascendentes, e incluso radicales, en los propias legislaciones
nacionales que conllevaran unas transformaciones sociales.
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En el articulo | se abre un importante reto para los estados islamicos y de mayoria islamica, pues
supone aceptar la autonomia de la persona y que ésta desarrolle una sexualidad, que puede ser
heterosexual u homosexual, al margen de la establecida en el matrimonio tradicional religioso.

El articulo 1V defiende el derecho a la vida; por tanto, el cumplimiento de este principio implicaria
la abolicion de la pena de muerte en todos aquellos estados en se establezca como sancién para
castigar la homosexualidad o las relaciones homosexuales.

El articulo V implica una modificaciéon de la actuacion de los estados ante las personas homo-
sexuales y transexuales. No adoptaran el papel de perseguidores y de encargados de ejecutar las
sanciones y castigos, sino de protectores de todos aquellos que sufran persecucién, amenaza o
ataques a su integridad. El papel del estado sera el de garante de la seguridad de sus ciudadanos
vulnerables por razén de su orientacion sexual e identidad de género.

El articulo VII propone la obligatoriedad de articular un procedimiento para proceder a la deten-
cion de una persona y que éste sea fundamentado. Se trata de impedir que la mera orientacion
sexual y/o la identidad de género sean causas Unicas y discrecionales para detener a una per-
sona.

El articulo XVI aboga porque toda persona tenga derecho a una formacion académica que le
permita tener un nivel de autosuficiencia que en modo alguno pueda ser menoscabado por su
orientacién sexual y/o su identidad de género.

El articulo XVIII establece, por un lado, la prohibicion necesaria de comprobaciones fisicas con
objeto de comprobar si una persona ha mantenido en un periodo de tiempo reciente relaciones
homosexuales, de ser sometido a ninglin tipo de trabajo forzado o de recibir ninguna de las llama-
das terapias de aversion (aquellas que intentan modificar la orientacion sexual de las personas);
por otra parte, implica un necesario estudio y revision de los conceptos sobre transexualidad,
entendidas las reivindicaciones de estas personas desde el derecho al libre desarrollo de su
personalidad. La plena adecuacién completa de sexo y género que garantice el desarrollo y el
bienestar fisico y mental de toda persona. El respeto a las intervenciones médicas y sanitarias
necesarias para obtener esta adecuacion asi como su proteccion y reconocimiento juridico.

El articulo XIX propone que las personas individualmente puedan expresar o manifestar su orien-
tacion sexual en cualquier ambito de su vida, sin que la mera sospecha pueda suponer una ame-
naza o un riesgo para la persona, como de hecho ocurre en muchos paises. Implica, ademas, la
posibilidad de que los medios de comunicacién puedan libremente transmitir cualquier informa-
cién sin censura sobre aspectos que aludan a la homosexualidad y/o la transexualidad.

El articulo XX plantea que las personas homosexuales y transexuales y quienes deseen apoyar
sus reivindicaciones puedan reunirse y asociarse para discutir, organizar y trabajar por la mejora
de sus condiciones de vida. Facilitard también el establecimiento de vinculos con organizaciones
cooperantes con las que se fomente y trabaje el establecimiento de medidas legales y sociales.

El articulo XXIII incide en la necesidad de reconocer la persecucién por motivos de orientacion
sexual e identidad de género como causa de concesién del estatus de asilado. En tanto y cuanto
sea esta una decision que se adopte bajo criterios generales o discrecionales, un nimero muy
importante de personas viviran en el desamparo y la desproteccion.
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El articulo XXIV implica una profunda revisiéon del concepto tradicional de familia, especialmente
en los estados islamicos, pues se amplia, al considerar como familias a aquellas que estan for-
madas por parejas del mismo sexo, con lo que necesariamente implica una distincion entre una
vision civil del matrimonio y otra religiosa.

Por Ultimo, y no menos importante, el articulo XXIX, propone un giro radical en la concepcién
agredido/agresor que, por razon de la orientacion sexual y/o identidad de género, tradicional-
mente viene aplicandose en muchos paises isldamicos. La homosexualidad y/o la transexualidad
de la persona, no podran justificar ninguna agresion. Se reconoce que, si esta se produce, se
vulnera un derecho fundamental que tiene categoria de derecho humano. La parte sancionable,
sera aquella que utilice la orientacién sexual y la identidad de género para infligir un dafo en la
persona y sobre aquélla deberan aplicarse las penas y castigos legalmente establecidos.

Es sin duda, este Gltimo apartado, el que implica una revisién completa de muchos ordenamien-
tos juridicos de paises islamicos, de sus respectivas legislaciones civiles y penales y, sobre todo y
lo mas importante, un reconocimiento mundial e internacional de los derechos de homosexuales
y transexuales como derechos humanos.

Corresponde a los distintos estados, por tanto, el reconocimiento e implementacién de estos
principios, que sin duda contribuiran no sélo a la mejora de la situacion de homosexuales y tran-
sexuales en los paises islamicos sino al progreso y desarrollo de la sociedad mundial. Para ello,
es necesario también, la implicacion del movimiento asociativo y la cooperacién internacional.
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Direcciones de interés

m-AMNISTIA INTERNACIONAL
Tfno: 91 319 53 34
www.es.amnesty.org
e-mail: info@es.amnesty.org

imCEAR (Comité Espanol de Ayuda a los Refugiados)
C/Noviciado 5. (Metro: Noviciado)
Tfno: 91 555 06 98 y 91 555 29 08
www.cear.es

m»COGAM (Colectivo de Lesbianas, Gais, Transexuales y Bisexuales de Madrid)
C/ Puebla n® 9. 28014 Madrid (Metro: Gran Via o Callao)
Tfno. administracion: 91 522 45 17
Tfno. de informacion (Gay-Inform-Lesbos-Trans): 91 523 00 70
WWWw.cogam.org
e-mail: correo@cogam.es

mFELGTB (Federacion Estatal de Lesbianas, Gais, Transexuales y Bisexuales). Calle Infantas
40, 1° dcha. 28004 Madrid (Metro: Banco Espana)
Tfno: 91 360 46 05
www.felgt.org
e-mail: - info@felgt.org

mPROGRAMA DE INFORMACION Y ATENCION A HOMOSEXUALES Y TRANSEXUALES DE LA
COMUNIDAD DE MADRID
Gran Via n° 16, 4° dcha. 28013 Madrid (Metro: Gran Via y Sevilla)
Tfno: 91 701 07 88 y 900 720 569
e-mail: proghomtrans@yahoo.es
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Peticion de ejemplares

A través de COGAM

Horario de oficina de 10.00 h. a 14.00 h. y de 17.00 h a 20.00h.
Teléfono 915224517

e-mail: correo@cogam.es

En formato electronico: www.cogam.org
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